iSerd esta la solucién? Mas en tal caso, el Universo
seria infinito, v en realidad no cabe concebir un Uni-
verso eterno y limitado como el que sirvio de base a
Nietzsche para lo de la vuelta eterna. Si el Universo
ha de ser eterno, si han de seguirse en él, para cada
unode susmundos, periodos de homogeneizacion, de
degradacionde energia, y otrasde heterogeneizacion,
esmenesterquesea infinito,que haya lugarsiemprey
en cada mundo para una accion defuera.Y de hecho,
el cuerpo de Dios no puede ser sino eterno e infinito.

Mas para nuestro mundo parece probada su gra=
dual nivelacién, o si queremos, su muerte. ¢Y cudl
ha de ser la suerte de nuestro espiritu en este proce=
sof ¢Menguaré con la degradacion de la energia de
nuestro mundo y volverd a la inconciencia, 0 crecerd
més bien a medida que la energia utilizable mengua
y por los esfuerzos mismos para retardarlo y domi-
nar a la Naturaleza, que es lo que constituye la vida
del espiritu? ;Serdn la conciencia y su soporte exten-
so dos poderes en contraposicién tal que el uno
crezca a expensas del otro?

El hecho es que lo mejor de nuestra labor cientis
fica, que lo mejor de nuestra industria, es decir, lo
que en ella no conspira a destruccion—que es mu-
cho—, se endereza a retardar ese fatal proceso de de=
gradacién de la energia. Ya la vida misma orgdnica,
sostén de la conciencia, es un esfuerzo por evitar en
lo posible ese término fatidico, por irlo alargando,

De nada sirve querernos engafiar con himnos pa=
ganos a la Naturaleza, a aquella a que con méas pro-
fundo sentido llamé Leopardi, este ateo cristiangy
«madre en el parto,en el querer madrastra»,en aquel
su estupendo canto a la retama (La Ginestr a).Contra
ella se ordend en un principio la humana compaiis;
fué horror contra la impia NaturaleZa lo que anudo
primero a los hombres en cadena social. Es la socie=
dad humana, en efecto, madre de la conciencia refle=
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ja y del ansia de inmortalidad, la que ingugura el
estado de gracia sobre el de Naturaleza, v es el hom-
bre el que, humanizando, espiritualizal;do a la Natu-
raleza con su industria, la sobrenaturaliza. :

?I' tragico poeta portugués, Antero de Quental
sofié en dos estupendos sonetos a que tituld Reden-
cion, que‘hay un espiritu preso, no ya en los dtomos
o en los iones o en los cristales, sino—coma a un
poeta corresponde—en el mar, en los 4rboles, en Ja
s'elva, en la montafia, en el viento, en las indi\,-'idua-
lidades y formas todas materiales, y que un dia, to-
das esas almas, en el limbo atn de la exister;cia
despertardn en la conciencia, y cerniénq.osé comol
Purp_pensamiento, verdn a las formas, hijas de la
Ilusmrl, caer desbechas como un suefio vano. Es el
ensueno grandioso de la concientizacion de tod;.

gNo es acaso que empezd el Universo, este nuestro
Umver‘sp—gquién sabe si hay otros>—con un cero
de espiritu —y cero no es lo mismo que nada—y, un
mﬁnttq Sie materia, y marcha a acabar en un infinito
de espiritu con un cero de materia? jEnsuefios!

{No es acaso que fodo tiene un alma, y que esa
alma pide liberacién? «;Oh tierras de A]varéonzﬁlez-—-
en el corazén de Espaiia—, tierras pobres, tierras
tristes—, tan tristes que tienen almals—canta nues-
tro poeta Antonio Machado (Campos de Castilla)—
La tristeza de los campos, iestd en ellos o en nos-
otros que los contemplamos? ¢No es que sufren?
Pero, iqué puede ser un alma individual en el mundo
c.le la materia? /Es individuo una roca o una monta-
na? yLo es un drbol?

Y siempre resulta, sin embargo, que luchan el es-

giritu y la materia. Ya lo dijo Espronceda al decir
ue:

Aqui, para vivir en santa calma,
o sobra la materia o sobra ¢l alma,
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¢Y no hay en la historia del pensamiento, 05t c);zz _
réis, de la imaginacion humana, algo QL}EE cor ;g::n i
da a ese proceso de reduccion de lo materia 9
sentido de una reduccion de todro a conggpma. o
Si, la hay, y es del primer ﬂllSilCOﬁC]lkbh%ll’l(.)‘, de
San Pablo de Efeso, del apostol de los genti e‘a,alez
aquel que por no haber visto con los 0jos c? nnreé
de la cara al Cristo carnal y mosta’l, al ético, .e. 'Ub ,
en i inmortal y religioso, de ag}uel‘ que fue .:ufuz) 1a_—
taio al tercer cielo, donde vio sec’re':.os lnﬁa ? es
(I Corintios, XIII). Y este primer il]lSth’O_Gllsilafio
sofi6 también en un triunfo ﬂnalv de} espiritu, Le: a
conciencia, y €s lo que se Ilamat.ttecqg:‘-;lmente en {eo=
fa la apocatastasis o reconstitucion. .
10%: Laniggffersiculos 26 al 28 del capitulo XV de suI
primera epistola a los Corintios do_nde nos d_l?re qltlee:‘.
dltimo enemigo que ha de ser dominadosera la muet:

i i jes; pero cuand@ =
te, pues Dios puso todo bajo sus pies; pe E
digg que todo leestd sometido, es claroque excluy;ﬂdi b
al que hizo que todo se le someti_ese, y cuam'i_o le a}g; =
sometido todo, entonces también El, el Hijo, se S0=l

id : ios sea todo
meterd al que le sometio todo para que Dios seclx gt:]cég_
entodos: vz 76 9eog mavenevraow. Esdecir,quee Al
que Dios, la Conciencia, acabe siéndolo todo en 1040

i to el mismo Mk

Doctrina que se completa con cuan : w0 Sk

Apodstol expone rospecto al fin de la historia toda d;l,, R
mundo en su Epistola a los Efesios. Preséntanos e

3
|

ella, como es sabido, a Cristo—que es por qglgnafﬁt
ron hechas las cosas todas del cieloy de la tleé r t, ﬁ@n
sibles e invisibles (Col. I, 16)—, como cabezade c(i}tsf
(I, 22), y en él, en esta cab'gza, hemos de reiu. o
todos para vivir en comunion de santos y clor lp l-ar-l
der con todos los santos cual sea la anchmva,lam}r
gura, Ja profundidad y la altura, y f:onoceI:Ie 8'.53. 19)‘
de Cristo, que excede a todo conocimiento (111, 13, 19}

|
k
i

Lo

Y a este recojernos en Cristo, cabeza de la Humani=

dad, y como resumen de ella, es a lo que el Apést?‘_i;_ ‘ ' :

%

‘| :
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llama recaudarse, recapitularse o recojerse todo en
Cristo, ovoepedautwousBan v mav-aey ypuoe. Y estare-
capitulacion—avoxepaharocig, anacefaleosis— fin de
lahistoria del mundo y del linaje humano, no es sino
otro aspecto de la apocatastasis. Esta, la apocatasta-
sis, el que llegue a ser Dios todo en todos, redticese,
pues, a la anacefaleosis, a que todo se recoja en Cris-
to, en la Humanidad, siendo por lo tanto la Huma-
nidad el fin de la creacién, Y esta apocatastasis, esta
humanacion o divinizacién de todo, no suprime la
materiar ¢Pero es que suprimida la m ateria, que es
el principio de individuacion—principium individua-
. tionis, segtin la Escuela—, no vuelve todo a una
conclencia pura, que en puro pureza, ni se Conoce a
8i, ni es cosa alguna concebible y sentible? Y supri-
mida toda materia, sen que se apoya el espiritur

Las mismas dificultades, las mismas impensabili-
dades, se nos vienen por ofro camino,

Alguien podria decir, por otra parte, que la apo-
catastasis, el que Dios llegue a ser todo en todos, su-
pone que no lo era antes, El que los seres todos lle-
guen a gozar de Dios, supone quie Dios llega a gozar
de los seres todos, pues la vision beatifica es mutua,
¥ Dios se perfecciona con ser mejor conocido, y de

. almas se alimenta y con ellas se enriguece.

Podria en este camino de locos ensuefios imagi-
narse un Dios inconciente, dormitando en la matferia,
¥ que va a un Dios conciente del todo, conciente de
st divinidad; que el Universo todo se haga conciente

desi como todoy de cada una de las conciencias que

leintegran, que se haga Dios. Mas, en tal €as0, JCOme

eémpezo ese Dios inconciente? ¢No es la materia mis-
- ma? Dios no seria as el principio, sino ¢l fin del Uni-

VEIso; pero, ;puede ser fin Jo que no fué principio? ¢O

~ €S que hay fuera del tiempo, en la eternidad, dife-
- Trencia entre principio y fin? «<El alma del todo no es-
tarfa atada por aquello mismo (esto es: la materia)




que estd por ella atado», dice Plotino. (Bnn. IL1X, 7)e
10 no es més bien la Conciencia del Todo que se
esfuerza por hacerse de cada parte, y en que cada
conciencia parcial tenga de ella, de la total, con-
ciencia? iNo es un Dios monoteista o solitario que
camina a hacerse panteista? Y si no es asi, si la ma-
teria y el dolor son extrafios a Dios, se preguntarz&
uno: jpara qué cred Dios el mundo? ;Para qué hizo
Ja materia e introduijo el dolor? ¢{No era mejor que no
hubiese hecho nada? /Qué gloria le afniade el creat

*4ngeles u hombres que caigan y a los que tenga que
condenar a tormento eterno? ¢Hizo acaso el mal para
curarlo? ;O fué la redencion, y la redencion total y
absoluta, de todo y de todos, su designior Porque
no es esta hipdtesis ni més racional ni mas piadosa
que la otra.

En cuanto tratamos de representarnos ta felicidad
eterna, preséntasenos una serie de preguntas sin res-
puesta alguna satisfactoria, esto es, racional, sea que
partamos de una suposicion monoteista o de una
panteista o siquiera panenteista.

Volvamos a la apocatastasis pauliniana.

Al hacerse Dios todo en todos, {no es acaso que
se completa, que acaba de ser Dios, conciencia infini-
ta que abarca las conciencias todas? Y qué es una
conciencia infinita? Suponiendo,como supone,lacon=

ciencia, limite, o siendo mds bien la conciencia con-=J

ciencia de limite, de distincion, ¢uo excluye por lo

mismo la infinitud? ¢(Qué valor tiene la nocion de in=

finitud aplicada a la conciencia? ;Jué es una concien-
cia toda ella conciencia, sin nada fuera de ella que no
lo sear ¢De qué es conciencia la conciencia en tal
caso? (De su contenido? O no serd mAs bien que nos
acereamos a la apocatastasis 0 apoteosis final sin
llegar nurica a ella a partir de un caos, de una abso-
luta inconciencia, en lo eterno del pasador :

{No seré mds bien eso de la apocatastasis, de la

i ; .

Z:S;:a;lgg tod'o‘ a D1os., un término ideal a que sin
sar 1 acercamos sin haber nunca de llegar a é]

fiats amas lijera marcha que otros? '\Iog 4 i

absoluta y perfecta felicidad eferna una ézernsm ; «

ranza que de realizarse moriria? ¢Se puede a‘e?pe‘-

sin esperanzal Y no cabe esperar ya una VeszelreZEZ

- zada 5es10 g :
la posesion, porgue ésta mata la esperanza el
y

: : syl

;r:lsisg’: ous;;’:; :e Ssgo, qtfe todas .!as almas crezcan
habiend(; . d)may‘m proporcion que otras, pero
e .':lS‘ e pasar.a!guna VeZ por un mismo

g c}ug.m de crectimiento, y Sin llegar nunca
i y @ D108, a quien de continuo se acercan?

¢No es la eterna felicidad una eterna gsperanza c?:n

1

‘su nucleo eterno de ;
pesar para iche
suma en la nada? A e

Sggue:u las preguntas sin respuesta
'ser:i giad_toclio en todos», dice el Apéstol. jPero lo
ér : de P1stmta manerd en cada uno o de la misma
en \ 4 Di
estéoe I:JS.ugI&lo S?I‘% Dios todo en un condenado? ;No
su almar jNo estd em el 1] i o)

. » am d
como estd en 17 il
'rer]f::):td?nde Surgen nuevos problemas, y son los re-
3 _ldes a lla oposicion entre cielo e infierno entre
; 1;1 ad e infelicidad eternas. 5
: }u? és que al c'abo se salvan todos, inclusos Cain
g u:s, ¥y $atana§ mismo, como desarrollando Ia
__pcca astasis pauliniana querfa Origenes?
ﬁt;aruiggi?) ;;;estrots tedlogos catolicos quieren justi-
! mente—o sea étic
oo amente—el dogma

ernidad de las pena i

_ s del infierno, d

razones tan especiosas, ridi Baale s
osas, ridiculas e infanti !
L | ; nfantiles que pa-
sie:drge]g‘ma'ha yen logrado curse, Porque decir cﬁ}ue
e bIIO'S 1nﬁn1§0 la ofensa a El inferida es infi-
mbien, y exige, por lo tanto, un castigo eter-

no i i i
:-ﬁn‘itzs,dapa[[e de lo inconcebible de una ofensa in-
, desconocer que en moral y no en policia hu-

manas, la gravedad de la ofensa se mide, més que
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por la dignidad del ofendido, por la intencion del
ofensor, y que una intencion culpable infinita es un:
desatino, y nada mas. Lo que aqui cabria aplicar
son aquellas palabras del Cristo, dirigiéndose a su
Padre: «;Padre, perdonalos, porque no saben lo que
se hacen», ynohay hombre que al ofender a Diosoa
su projimo sepa lo que se hace. En ética humana, 0
si se quiere en policia—eso que [laman derecho pe=
nal, y que es todo menos derecho—humana una
pena eterna es un desatino.

«Dios es justo, y se nos casliga; he aqui cuanto
es indispensable sepamos, lo demds no s para nos=
ofros sino purd curiosidad.» Asi, Lamennais (Essat,
parte IV, cap. V1), y asi otros con ¢l. Y asi también
Calvino. ¢Pero hay quien se contente con esor jPurd
curiosidad!. jLlamar pura curiosidad a lo que més
estruja el corazon!

;No serd acaso que el malo se aniquila porque de=
sed aniquilarse, 0 qué no deseo lo bastante eternis
zarse por ser malo? {No podremos decir que no esel
creer en otra vida lo que le hace & uno bueno, sind
que por ser bueno cree €n ella? ;Y qué es ser bueno
y ser malo? Esto es ya del demonio de la ética, no
de la religion. O més bién, {no €s la ética el hacerel
bien, aun siendo malo, y de la religion el ser bueno,
aun haciendo mal?

¢{No se nos podra acaso decir, por otra parte, qué
si el pecador sufre un castigo eterno es porqueé sin
pecar cesa, porque los condenados no cesan de pes

car? Lo cual no resuelve el problema, cuyo absurdo
todo proviene de haber concebido el castigo comd
vindicta o venganza, no como correccion; de habers
lo concebido a la manera de 10s pueblos barbaros. Y
asi un infierno policiaco, para meter miedo en este
mundo. Siendo lo peor que ya no amedrenta, por 10

cual habrd que cerrarlo.

Mas, por otra parte, en concepcion religiosa yden-

tro del misterio, ;po
aunqulenxtt(;a:;oi}ipur qué no una eternidad de dolor
ubleve nuestros sentimi :
. | 3 mientos? iporqué
ralga:(x)l D;qs que se alimenta de nuestro do]egr? qE:
menta;mtst:a dicha el fin del Universo? jo no ;!i-
Vowan;gs c;}n nuestro dolor alguna dicha ajena?
s e leer en las Euménid, i
g : S énides del formidabl
loa;g‘ljc}o ‘Esqmlo aquellos coros de las Furias, por u:
o arl:)&i:st I]ljl]e\’()s, destruyendo las &ntiguz;s Ie;les
cend'de ataban a Orestes de las manos; aquellas en-
iy 1das invectivas contra la redencién apolinea
Sioszs QL;E lalredencién arranca de las manos de los:.
s a los hombres, su pr 3
( 3 presa y su juguete
. . i co
2;13:%5 dogmes Jjuegan y se gozan como tnsgchiqiiiﬂog
e t:‘?iag;i% a un escarabajo, seglin la sentencia
gic recordemos a i
el trdgico? Y rec quello de: jDios mio!
lDlsc;s mio! por qué me has abandonado? l 5
9 u;lilpotr que no una eternidad de dolor? El infierno
a eternizacion del alm ;
a, aunque sea
gNg es la pena esencial a la vida? : ot
plicsaqhombres andan inventando teorias para ex-
P ]r._.e eso que llaman el origen del mal. Y spor qué
bier:a 13115:?1 el blen?.gpor qué suponer que es el
- dan“ itivo y originario, y el mal lo negativo
sent';i 01 é’l‘odo lo que es en cuanto es, es bueno»y
s sf;rolb an Agglust;)n; pero, {por qué? jqué quieré
»uenof Lo bueno es b
ol no es bueno para algo, con-
dec‘wn(si ; 1t1(nd fin, y decir que todo es I.\ueno: vale
ydo va a su fin, P
P e to . Pero jcudl es su fin?
petito es eternizarno isti
s, persistir, v Il
i nos, p v llama-
cuasnt?)ut‘?no a cuanfo conspira a ese ﬁn,ly malo a
i éir;%e;]a amenguarnos o destruirnos la con-
. emos que la concienci
: a humana es fi
¥ no medio para ot : it
ra cosa que no ienci
humana, ya sobrehum: ) il 5
T d ana.
: pezi;ig&témfm‘o m]etafisico, como el de Leibnitz
de igual orden, co ’
) : , como el de Schopen-
uer, no tienen otro fundamento. Para Leiblljlitz
]

il
e




|
Z.‘J

'|“\ HEHi

i

4_

244  MIGUEL DE'UNA

este mundo es el mejor, porque Conspira a perpes
tuar la conciencia y con ella la voluntad, porque ia
inteligencia acrecienta la voluntad y la perlfe(‘:.cglon;,
porque el fin del hombre es la contemp 1au:m~ dz
Dios, v para Schopenhauer es este mu_n.df) e' ;l)cmt ;
los posibles, porque conspira a destruir la vo 11m aalg;.
porque la inteligencia, la repress;utacmn.la‘IIm a o
voluntad, su madre.Y asi Frank‘gn', que CIElcl'iij‘] 0 Ie
vida, aseguraba que vol_\;eri:x' a vivir e_s.ta, la ;;1 a ?iu
vivié, de cabo a rabo, from its begnning to the en : iS;
Leopardi, que no creia en otra, aseguref'k_walc‘;uinabus
aceptaria volver a vivir la vida que .-1vso.l m ¥
doctrinas, no ya éticas, sino religiosas, y € 'sendl
miento del bien moral, en cuanto valor teoldgico, dé
i eligioso también.
orl%e\rllurelv% uno a preguntarse: {no se‘sa]van, no si,e
eternizan, y no ya en dolor, sino en dicha, todoséoz
mismo los que llamamos buenos que los llamados
: . &
mill(i)lsl. esto-de bueno y de malq no entra la fl:nallgial.
del que juzga? (La maldad estd en la n}telnchorll :e
que ejecuta el acto 0 no estd mas bien L.H] ad Erg .
lo juzga malo? [Pero s lo ternble(que el ‘mm
juzga a si mismo, se hace juez de si .[)I‘Op].().' .
;Quiénes se salvan? Ahora ofra unaglprtcl? .
me;s ni menos racional que cuanFas van mtenlsubaue
vamente expuestas—, Y €S quesoloslesal\;cn 0sq a
anhelaron salvarse, que solo se eternicen 105 qt;edv
vieron aguejados de terrible hambre de eternic arey‘,;
de eternizacién. El que anhela no morir nunca-,yc %
no haberse nunca de morir en espiritu, s patqueso.
merece, 0 mds bien, s6lo anhela la_etermdi; ]pfrcon
nal el que la lleva ya dentro. No deja de anhe uvasa-
pasion su propia inmortalidad, y con pasion a -
liadora de toda razén, Sino aquel querno lalr‘ne_ust_i:
y porque no la merece no la anhela. Y no es m{iid :
cia no darle lo que no sabe desear, porque pe
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se 08 dard. Acaso se le dé a cada uno lo que dese6. Y
acaso el pecado aquel contra el Espiritu Santo, para
el que no hay, segtn el Evangelio, remisién, no sea
otro que no desear a Dios, no anhelar eternizarse.
«Seglin es vuestro espiritu, asi es vuestra rebusca;
hallaréis lo que deséis, y esto es ser cristiano», as is
your sort of mind—so is your sort of search: youw'll find
—twhat you desire, and that's to be a Christian—decia
R. Browning, (Christmaseve and Easter-day, VIL)
El Dante condena en su Infierno a los epictireos,
a los que no creyeron en ofra vida a algo mds terri-
ble que no tenerla y es a la conciencia de que no la
-fienen, y esto en forma plastica, haciendo que per-
manezcan durante la eternidad toda encerrados den-
tro de sus tumbas, sin luz, sin aire, sin fuego, sin
movimiento, sin vida. (Zuferno, X, 10-15.)
¢Qué crueldad hay en negar a uno lo que no de-

* se0 o no pudo desear? Virgilio el dulce, en el can-

to VI de su Eneida (426-329, nos hace- oir las voces
y vagidos quejumbrosos de los nifios que lloran a
la entrada del infierno

continuo auditae voces, vagitus et ingens

infantumque animae flentes in limine primo
desdichados que apenas entraron en la vida ni co-
nocieron sus dulzuras, y a quienes un negro dia les

arrebat6 de los pechos maternos para sumergirios
en acerbo luto

quos dulcis vitae exsortes et ab ubere raptos
abstulit atra dies et funere mersit acerbo.

dPero qué vida perdieron, si no la conocian ni la an-
helaban? ;O es que en realidad no la anhelaron?
Aqui podrd decirse que laanhelaron otros por ellos,
gue sus padres les quisieron eternos, para con ellos
récrearse luego en la gloria. Y asi entramos en un
nuevo campo de imaginaciones, y es el de la solida-
ridad y representatividad de la salvacion eterna,

R":-;ﬂil M Z
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Son muchos, en efecto, los que se imaginan al li-
naje humano como un sér, un individuo colectivo y
solidario, y en que cada miembro representa o pue-
de llegar a representar a la colectividad toda y se
imaginan la salvacién como algo colectivo también.
Como algo colectivo el mérito, y como algo colecti-
vo también la culpa; v la redencién. O se salvan to-
dos 0 no se salva nadie, segin este modo de sentir
y de imaginar; la redencion es total y es mutua;
cada hombre un Cristo de su préjimo.

1Y no hay acaso como un vislumbre de esto en la
creencia popular catélica de las benditas dnimas del
Pusgatorio v de los sufragios que por ellas, por sus
muertos, rinden los vivos y los méritos que les apli-
can? Es corriente en la piedad popular catdlica este
sentimiento de trasmision de méritos, ya a vivos, ya
a muertos,

No hay tampoco que olvidar el que muchas veces
se ha presentado ya en la historia del pensamiento
religioso humano la idea de la inmortalidad restrin-
gida a un nimero de elegidos, de espiritus repre-
sentativos de los demds, y que en cierto modo los
incluyen en si, idea de abolengo pagano—pues ta-
les eran los héroes y semi-dioses—que se abrogque-
la a las veces en aquello de que son muchos los lla-
mados y pocos los elegidos.

En estos dias mismos en que me ocupaba en pre-
parar este ensayo llegd a mis manos la tercera edi-
cién del Dizlogue sur lavie et sur la mort, de Charles
Bonnefon, libro en que imaginaciones andlogas a [as
que vengo exponiendo hallan expresion concentrada
y sugestiva. Ni el alma puede vivir sin el cuerpo, ni
éste sin aquélla, nos dice Bonnefon, y asi no existen
en realidad ni la muerte ni el nacimiento, ni hay en
rigor, ni cuerpo, ni alma, ni nacimiento, ni muerte,
todo lo cual son abstracciones o apariencias, sino tan
s6lo una vida pensante, de que formamos parte, y que
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no puede ni nacer ni morir. Lo que le lleva a negar
laindividualidad humana, afirmando quenadie puede
decir: «yo soy», sino mds bien, «nosotros somos=, o
mejor atn: «es en nosotros». Es la humanidad, la es-
pecie, la que piensa y ama en nosotros. Y como se
trasmiten los cuerpos se trasmiten las almas. <El
pensamiento vivo o la vida pensante que Somos vol-
verd a encontrarse inmediatamente bajo una forma
andloga a la que fué nuestro origen y correspondien-
te a nuestro sér en el seno de una mujer fecundado. »
Cada uno de nosotros, pues, ha vivido ya y volverd a
vivir, aunque lo ignore. «Si la humanidad se eleva
gradualmente por encima de si misma, {quién nos
dice que al momento de morir el ltimo hombre, que
contendr4 en si a todos los demds, no haya llegado
a la humanidad superior tal como existe en cualquier
otra parte, en el cielo?... Solidarios todos, recojere-
mos todos poco a poco los frutos de nuestros esfuer-
208.» Segtin este modo de imaginar y de sentir, como
nadie nace, nadie muere, sino que cada alma no ha
cesado de luchar y varias veces hase sumergido en
medio de la pelea humana «desde que el tipo de em-
brién correspondiente a la misma comciencia se re-
presentaba en la sucesion da los fenémenos huma-
nos». Claro es que como Bonnefon empieza por ne-
gar la individualidad personal, deja fuera nuestro
verdadero anhelo, que es el de salvarla; mas como,
por otra parte, él, Bonnefon, esindividuo personal ¥
siente ese anhelo, acude a la distincién entre llama-
dos y elegidos, y a la nocién de espiritus repre_senta'
tivos, y concede a un ntimero de hombres esa InmMor-
talidad individual representativa. De estos elegidos
dice que «serdn un poco mds necesarios a Dios que
nosolrns mismos». Y termina este grandioso ensueno
en que «de ascension en ascension no es imposible
que lleguemos a la dichasuprema, yque nuestra vida
se funda en la Vida perfecta como la gota de agua en
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el mar. Comprenderemos entonces—prosiguedicien-

do—que todo era necesario, que cada filosofia o cada
religion tuvo su hora de verdad, que a través de
nuestros rodeos y errores y en los momentos massom-
brios de nuestra historia, hemos columbrado el faro
¥ que estabamos todos predestinados a participar de
la Luz Eterna. Y si el Dios que volveremos a encon-
trar posee un cuerpo—y no podemos concebir Dios
Vivo que no le tenga—, seremos una de sus células
concientes a la vez que las miriadas de razas brota-
das en las miriadas de soles. Si este ensuefio se cum-
pliera, un océano de amor batiria nuestras playas, ¥y
el fin de toda vida afiadir una gota de agua a su in-
finito. ¢Y qué es este ensuefio c6smico de Bonnefon
sino la forma pldstica de la apocatastasis pauliniana?

Si, este tal ensuefio, de viejo abolengo cristiano,
no es otra cosa, en el fondo, que la anacefaleosis
pauliniana, la fusién de los hombres todos en el
Hombre, en la Humanidad toda hecha Persona, que
es Cristo, y con los hombres todo, y la sujecién lue-
go de todo ello a Dios, para que Dios, la Concien-
cia, lo sea todo en todos. Lo cual supone una reden-
cion colectiva y una sociedad de ultratumba.

A mediados del siglo xvnt dos piztistas de origen
protestante, Juan Jacobo Moser y Federico Cristébal
Oetinger, volvieron a dar fuerza y valor a la anace-
faleosis pauliniana. Moser declaraba que su religién
no consistia en tener por verdaderas ciertas doctrinas
y vivir virtuosamente conforme a ellas,sino en unirse
de nuevo con Dios por Cristo; a 1o que corresponde
el conocimiento, creciente hasta el fin de la vida, de
los propios pecados y de la misericordia y paciencia
de Dios, la alteracion del sentido natural todo, la ad-
quisicion de la reconciliacion fundada en la muerte
de Cristo, el goce de la paz con Dios en el testimo-
nio permanente del Espiritu Santo, respecto a la re-
misién de los pecados; el conducirse segtin el modelo

de Cristo, lo cual sélo brota de la fe, el acercarse a
Dios y tratar con El, y la disposicion de morir en
gracia y la esperanza del juicio que otorga la bien-
aventuranza en el proximo goce de Dios y en Zrate
eon todos los santos. (Ritschl: Geschichte des Pietis-
mus, 111, § 43.) El trato con todos los santos, es de-
eir, la sociedad eterna humana. Y Oetinger, por su
parte, considera la felicidad eterna, no como la vi-
sion de Dios en su infinitud, sino basdndose en la
Epistola a los Efesios, como la contemplacién de
Dios en la armonia de la criatura con Cristo. El tra-
to con todos los santos era, segun €l, esencial al
contenido de la felicidad eterna. Era la realizacién
del reino de Dios, que resulta asi ser el reino del
Hombre. Y al exponer estas doctrinas de los dos
pietistas confiesa Ritschl (obra citada, I, § 46) que
ambos testigos adquirieron para el protestantismo
con ellas algo de tanto valor como el método teols-
gico de Spener, otro pietista. >
Vese, pues, como el intimo anhelo mistico cris-
tiano, desde San Pablo, ha sido dar finalidad huma-
na, o sea divina, al universo, salvar Ia conciencia
humana y salvarla haciendo una persona de la hu-
manidad toda. A ello responde la anacefaleosis, la
recapitulacion de todo, todo lo de la tierra y el cie-
lo, lo visible y lo invisible, en Cristo, v la apocatas-
tasis, la vuelta de todo a Dios, a la conciencia, para
que Dios sea todo en todo. Y ser Dios todo en todo
no &s acaso el que cobre todo conciencia y resucite

. €n ésta todo lo que pasé, y que se eternice todo

cuanto en el tiempo fué? Y entre ello, todas las con-
eiencias individuales, las que han sido, las que son
¥ las que serdn, y tal como se dieron, se dan v se
dardn, en sociedad y solidaridad.

Mas este resucitar a conciencia todo lo que alguna
vez fué, ;no trae necesariamente consigo una fusién

* de lo idéntico, una amalgama de lo semejante? Al




hacerse el linaje humano verdadera sociedad en Cris-
to, comunion de santos, reino de Dios, no es que las
engafiosas y hasta pecaminosas diferencias indivi-
duales se borran, y quede solo de cada hombre que
fué lo esencial de él en la sociedad perfecta? No re-
sultaria tal vez, segiin la suposicion de Bonnefon,que
esta conciencia que vivio en el siglo xx en este rin-
c6n de esta tierra se sintiese la misma que tales otras
que vivieron en otros siglos y acaso en ofras tierras?
1Y qué no puede ser una efectiva y real union,una
union sustancial e intima, alma a alma, de todos los
que han sidol «Si dos criaturas cualesquiera se hi-
cieran una, harian mds que ha hecho el mundo.»

If any hwo creatures grew into one
They would do more than the world has dovne

sentencié Browning (Zhe flight of tho Duchess), y el
Cristo nos dej6 dicho que donde se reunan dos en
su nombre, alli estd EL

La gloria es, pues, segun muchos, sociedad, mas
perfecta sociedad que la de este mundo, es la socie-
dad humana hecha persona. Y no falta quien crea
que el progreso humano todo conspira a hacer- de
nuestra especie un sér colectivo con verdadera con-
ciencia—¢no es acaso un organismo humano indi-
vidual, una especie de federacion de células?—y que
cuando la haya adquirido plena, resucitardn en ella
cuantos fueron.

La gloria, piensan muchos, es sociedad. Como
nadie vive aislado nadie puede sobrevivir aislado
tampoco. No puede gozar de Dios en ¢l cielo quien
vea que su hermano sufte en el infierno, porque fue-
ron comunes la culpa y €l mérito. Pensamos con los
pensamientos de los demds, y con sus sentimientos
sentimos. Ver a Divs, cuando Dios sea todo en to-
dos, es verlo todo en Dios y vivir en Dios con todo.
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Este grandioso ensuefio de la solidaridad final hu
mana es la anacefaleosis y la apocatastasis paulini :
nas. Somos los cristianos, decfa el Apéstol IE ia‘:
Cor., XII, 27), el cuerpo de Cristo, miembros de é]
carne de su carne y hueso de sus huesos (Efesi v,
30}, sarmientos de la vid. s

Pero en esta final solidarizacidn, en ésta la verda-
dera} Yy suprema cristinacion de las criaturas todas
¢qué es de cada conciencia individual? yqué es de mi,
de este pObt:B yo frégil, de este yo esclavo del tiem: i:
y del espacio, de este yo que latazén me dice ser 511
mero accidente pasajero; pero por salvar al Cuai vivo
y sufrq y espero y creo? Salvada la finalidad hu,mana
del Um_verso, si al fin se salva; salvada la conciencia
¢me resignaria a hacer el sacrificio de este mi ‘obrei

yo, por el cual y sélo por el cual conozco esa gnali-

. dad y esa conciencia?

Y henos aqui en lo més alto de la tragedia, en su
ngio, en la perspectiva de este supremo sacriﬁ‘cio re-
gglloscé: el de la propia conciencia individual en aras
Divié:] a.onmencxa Humana perfecta, de la Conciencia

Pero, shay tal tragedia? Si he
esa :cma‘c\efal};ossist;rgib Egigiirasnll;iefiiigms Winitl
. i  ascomprender y sen-

que vamos a enriquecer a Cristo, ;vacilariamos un
momento en entregarnos del todo a EI? El arrovico
que enfra en el inar y siente en la dulzura deysus
aguas el amargor de la sal ocednica, sretrocederia
hﬁcm su fuente? jquerria volver a ]a,n‘u'be que na-
¢i6 de mar? (no es un gozo sentirse absorbido?

Y', sin embargo... '

31, a pesar de todo, la tragedia culmina aqui.
absofc];igllm?;omlu%htnii al menos, anhela ot;a cosa, no
e » N0 quietud, no paz, no apagamiento, sino
eterno acercarse sin llegar nunca, inacabable anhelo
eterna esperanza que eternamente se renueva sir;
acabarse del todo nunca. Y con ello un eterno care-




cer de algo y un dolor eterno. Un dolor, una pena,
gracias a la cual se crece sin cesar en conciencia y en
anhelo. No pongéis a la puerta de la Gloria, como &
la del Infierno puso el Dante el Lasciate ogni speran-
zal {No matéis el tiempo! Es nuestra vida una espe-
ranza que se estd convirtiendo sin cesar €n recuerdo,
que engendra a su vez a la esperanza. {Dejadnos vi-
virl La eternidad, como un eterno presente, sin Te-
cuerdo y sin esperanza, es la muerte. Asi son las
ideas, pero asi no viven los hombres. Asi son las
ideas en el Dios-Idea; pero no pueden vivir asi los
hombres en el Dios vivo, en el Dios-Hombre.

Un eterno Purgatorio, pues, mds que una Gloria;
una ascension eterna. Si desaparece todo dolor, por
puro y espiritualizado que lo supongamos, toda an-
sia, ;qué hace vivir a los bienaventurados? Si no su-
fren alli por Dios, ;cémo le aman? Y si aun alli, en la
Gloria, viendo a Dios poco a poco y cada vez de mds
cerca sin llegar a El del todo nunca, no les queda
siempre algo por conocer ¥ anhelar, no les queda
siempre un poso de incertidumbre, {c6mo no se
aduermen? ;

O en resolucién, si alli no queda algo de la trage-
dia intima del alma, ;qué vida es esa? ;Hay acaso
goce mayor que acordarse de la miseria—y acordar-
se de ella es sentirla—en el tiempo de la felicidad?
:No afiora la cdrcel quien se libert6 de ella? ;No echa
de menos aquellos sus anhelos de libertad?

* ¥ Xk

iEnsuefios mitologicos!, se dird. Ni como otra cosa
los hemos presentado. Pero, ses que el ensueno mito-
légico no contiene su verdad? ;Es que el ensuefio y el
mito no son acaso revelaciones de una verdad inefa-
ble, de una verdad irracional, de una verdad que no
puede probarsef

|Mitologia! Acaso; pero hay que mitolagizar res-
pecto a la otra vida como en tiempo de Platon. Aca-
bamos dever quecuando tratamos de dar forma con-
creta‘, con.cehible, es decir, racional, a nuestro anhe-
lo primario, primordial y fundamental de vida eter-
na conciente de si y de su individualidad personal,
los absurdos estéticos, légicos y éticos se multiplican
y no ]m_v_ modo de concebir sin contradicciones y
desgro_pus:tos la vision beatifica y la ayocatastusis..

iY sin embargol...

Sin embargo, si, hay que anhelarla, por absurda
gue nos parezca, es més, hay que creer en ella, de
una manera o de otra, para vivir. Para vivir, seh?,
no para comprender el Universo. Hay que creer en
ellzf, y creer en ella es ser religioso. El cristianismo,
la Gnica religion que nosotros, los eurupeos del si-
g['o XX, podemos de veras sentir, es, como decia
Rierkegaard, una salida desesperada (Afsluttende
uvidenskabelig Efferskrift, 11,1, cap. I),salidaquesélo
se qura mediante el martirio de la fe, que es la cru-
cifixion de la razon, segtin el mismo trigico pen-
sador. o

No sin razén quedo dicho por quien pudo decirlo
aquello de la locura de la cruz. Locura, sin duda, lo.
cur4. Y no andaba del todo descaminado el humoris
ta yanqui—Oliver Wendell Holmes—al hacer decir
a.uno de los personajes de.sus ingeniosas conversa-
ciones que se formaba mejor idea de los que estaban
encerradosen un manicomio por monomaniareligio-
$a que no de los que, profesando los mismos princi-
pios religiosos andaban sueltosy sin enloquecer. Pero
¢€s que realmente no viven éstos también, gracias a
Dios, enloquecidos? jEs que no hay locuras mansas,
que no sélo nos permiten convivircon nuestros pro-
Jimos sin detrimento de la sociedad, sino que ma4s
bien nos ayudan a ello,ddndonos como nos dan sen-
tido y finalidad a la vida y a la sociedad mismas?
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Y después de todo, ;qué es la locura y como dis-
tinguiria de la razon no poniéndose fuera de una y
de otra, lo cual nos es imposible?

Locura tal vez, y locura grande, querer penetrar
en el misterio de ultratumba; locura querer sobre-
poner nuestras imaginaciones, prefiadas de contra-
diceién intima, por encima de lo que una sana ra-
z6n nos dicta. Y una sana razén nos dice que no se
debe fundar nada sin cimientos, y que es labor, mas
que ociosa, destructiva, la de llenar con fantasias el
hueco de lo desconocido. Y sin embargo...

Hay que creer en la otra vida, en la vida eterna de
més alla de Ja tumba, y en una vida individual y per-
sonal,en unavida en que cada uno de nosotros sien-
ta su conciencia y la sienta unirse, sin confundirse
con las demés conciencias todas en la Conciencia
Suprema, en Dios; hay que creer en €sa otra vida
para poder vivir ésta y soportarla y darle sentido y
finalidad. Y hay que creer acaso en esa otra vida
para merecerla, para conseguirla, o tal vez ni la me-
rece ni la consigue el que no la anhela sobre la ra-
z6n v, si fuere menester, hasta contra ella.

Y hay, subre todo, que sentir y conducirse conio
si nos estuviese reservada una continuacion sin fin
de nuestra vida terrenal después de la muerte; y si
es la nada lo que nos estd reservado, no hacer que
esto sea una justicia, segtin la frase de Qbermann.

Lo que nos trae como de la mano a examinar el
aspecto préactico o ético de nuestro tinico problema.

Xl
EL PROBLEMA PRACTICO

L'homme est périssable.—Il se peut;
mfms perissons en résistant, et, si le
néant nous est reservé, ne faisons pas-
que ce so0it une justice.

Sénancour: Qbermann, lettre XC.

Varias veces, en el errabundo curso de estos en-
sayos, he definido, a pesar de mi horror a las defi-
niciones, mi propia posicion frente al problema que
vengo examinando; pero sé que no faltard nunca el
lector, insatisfecho, educado en un dogmatismo
cualquiera, que se dird: «Este hombre no se decide
vacila; ahora parece afirmar una cosa, y luego Ie;
contraria, estd lleno de contradicciones; no le puedo
encgsiliar; (qué est» Pues eso, uno que afirma con-
trarios, un hombre de contradiccion y de pelea,
como de si mismo decia Job: uno que dice una cosa
con el corazén y la contraria con la cabeza, y que
hace de esta lucha su vida. Méds claro, ni el agua
que sale de la nieve de las cumbres.

Se me dird que esta es una posicion insostenible,
que hace falta un cimiento en que cimentar nuestra
accién y nuestras obras, que no cabe vivir en con-
tradicciones, que la unidad y la claridad son condi-
ciones esenciales de la vida y del pensamiento, y




