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LA ESENCIA »_L CATOLIGIEMO

Vengamos ahora a la solucién cristiana catolica,
pauliniana o atanasiana, de nuestro intime problema
vital, el hambre de inmortalidad.

Broté el cristianismo de la confluencia de dos
grandes corrientes espirituales, la una judaica y la
otra helénica, ya de antes influidas mutuamente, y
Roma acabd de darle sello prictico y permanencia
social.

Hase afirmado del cristianismo primitivo, acaso
con precipitacion, que fué anescatolégico, que en él
no aparece claramente, la fe en otra vida después de
la muerte, sino en un proximo fin del mundo y esta-
blecimiento del reino de Dios, en el llamado guilias-
mo. ;Y es que no eran en el fondo una misma cosar

La fe en la inmortalidad del alma, cuya condicion
tal vez no se precisaba mucho, cabe decir que es una
especie de subentendido, de supuesto tacito, en el
Evangelio todo, y es la situacién del espiritu de mu-
chos de los que hoy le leen, situacion opuesta a la de
los cristianos de entre quienes broté el Evangelio, lo
que les impide verlo. Sin duda, que todo aquello de
la segunda venida de Cristo, eon gran poder, rodea-
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do da- mgjestad y entre nubes, para juzgar & muertos
Yy & Vivos, abrir a los unos el reinc de los cislos y
echa}f e los otros a la geena, donde serd el lloro y el
crugir de dientes, cabe entenderlo quilidsticamente
y aun se hace decir al Cristo en el Evangelio (M&r-‘
cos l}l&, 1), que habfa con €l algunos que no gusta-
rian e la muerte sin haber visto el reino de Dios: esto
83, que vendria durante su generacion; yenel m‘ismo
capitulo, versiculo 10, se hace decir a Jacobo, a.Pe-
rclm ya Juanl, que con Jesus subieron al montza de la
Transfiguracion y le oyeron hablar de que resucitaria
de entre los muertos aquello de: <y guardaron el di-
choconsxgol, razonando unos con ofros sobre qué seria
esode resucitar deentre los muertos». Y en todo caso
el Evangelio se compuso cuando esa creencia basé
Y razén de ser del cristianismo, se estaba form,ando
Véase en Mateo XXII, 29-32; en Marcos XII, 24-27;.
%t} ucas XVI, 22-31; XX, 34-37; en Juan V, 24-29;
¥4 40, 54, 58; VIIL, 51; XI, 25, 56; XIV, 2, 19. Y
::Slzr:it?dol,équello de Mateo XXVII, x2, d; que al
r el Cristo «m . ;
bl ushos cuerpos santos que dor-
Y no era esta una resurreccién natur

eristiana nacié de la fo de que Josis no?é?gélll‘:c{g
linuer_to, sino que Dios le resucité y que esta.resu-
ITeccion era un hecho; pero eso no suponia una
mera inmortalidad del alma, al modo filoséfico (Véa-
se Harnack, Dogmevgeschichte. Brolegomena, 3, 4)
Para los primeros Padres de la Iglesia misn;obs, la
inmortalidad del alma no era algo natural; bust;iba
para su demostracion, como dice Nemesio, Ia ense-
nanza de las Divinas Escrituras, y era, seéun Lac-
tancio, un don—y como tal, gratuito—de Dios. Pero
sobre esto més adelante, l

: Brotd, deciamos, el cristianismo de una confluen-
cia de los dos grandes procesos espirituales, judaico

Y helénico, cada une de los cuales habia llegado por
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su parte, si no a la definicién precisa, al preciso
anhelo de ofra vida. No fué entre los judios ni ge-
neral ni clara la fe en otra vida; pero a ella les llevo
Ja fe en un Dios personal y vivo, cuya formacién es
toda su historia espiritual.

Jahvé, el Dios judaico,empezo6 siendo un dios en-
tre otros muchos, el dios del pueblo de Israel, reve-
lado entre el fragor de ia tormenta en el monte Sinai.
Pero era tan celoso, que exigia se le rindiese culto a
él solo, y fué por el monocultismo como los judios
llegaron al monoteismo. Era adorado como fuerza
viva, no como entidad metafisica, y era el dios de las
batallas. Pero este Dios, de origen social y guerrero,
sobre cuya génesis hemos de volver, se hizo més in-
timo y personal en los profetas, y al hacerse més
intimo y personal, més individual y més universal,
por lo tanto. Es Jahvé, que no ama a Israel por ser
hijo suyo, sino que le toma por hijo, porque le ama.
(Oseas X1, 1). Y la fe en el Dios personal, en el Pa-
dre de los hombres, lleva consigo la fe en la eterni-
zacién del hombre individual, que ya en el feriseis-
mo alborea, aun antes de Cristo.

La cultura helénica, por su parte, acabé descu
briendo la muerte, y descubrir la muerte es descubrir
el hambre de inmortalidad. No aparece esteanhelo en
los poemas homéricos que no son algo inicial, sino
final; no el arrangue, sino el término de una civili-
zacion. Ellos marcan el paso de la vieja religion de la
Naturaleza, la de Zéus, a la religion mésespiritual de
Apolo, la de la redencion, Mas en el fondo persistia
siempre la religion popular e intima de los misterios
eleusinos, el culto de Jas almas y de los antepasados.

- «En cuanto cabe hablar de una teologia délfica, hay
que tomer en cuenta, entre los mas importantes ele-
mentos de ella, la fe en la continuacién de la vida de
las almas después de la muerte en sus formas popo-
lares 7 en el culto a las almas de los difuntos», es-

cribe Rohde (1). Habfa lo titdnico y lo dionisiaco y
el hombre debia, segtin la doctrina érfica, liberta;se
de. lps lazos del cuerpo en que estaba el alma como
prisionera en una cédrcel. (Véase Rohde, Psycke, Die
Orphiker, 4.) La nocién nietzscheniana de la vuelta
eterna es una idea Orfica. Pero la idea de la inmor-
talidad del alma no fué un principio filoséfico. El in-
tento de Empédocles de hermanar un sistema hilo-
zoistico con el espiritualismo, probé que una ciencia
natural filosofica no puede llevar por si a corroborar
el axioma de la perpetvidad del alma individual; s6lo
podia servir de apoyo una especulacién teolé’gica

I:os primeros filésofos griegos afirmaron la inmorta-
lidad por contradiccion, saliéndose de la filosofia na-
tqral__v_ entrando en la teologia, asentando un dogma
d_:omstaco y 6rfico, no apolineo. Pero «una inmorta-
hdad. del alma humana como tal, en virtud de %u
propia n_at.uraleza y condicién como imperecedera
fuerza divina en el cuerpo mortal, no ha sido jamés
objeto de la fe popular helénicas. (Rohde, obra ci-

tada.) :

Recor@ad el Fedon platénico y las elucubraciones
neo-platénicas. Alli se ve ya el ansia de inmortali-
lidad personal, ansia que, no satisfecha del todo por
la razén, produjo el pesimismo helénico. Porque
como hace muy bien notar Pfleiderer (Rel:'gz‘ansplti:
losophie auf geschichtliche Grundlage, 3, Berlin 1896)
«ningun pueblo vino a la tierra tan sereno y so]eadé :
como .EI griego en los dias juveniles de su existencia
histérica..., pero nin gun pueblo cambié tan por com-
pleto su nocién del valor de la vida. La grecidad 'que
acapa en las especulaciones religiosas del neo-pita-
BOrismo y el neo-platonismo, consideraba a este

(1) Erwin Rohde, Psycke. «Seelenc i
{ le, Fsycke. « ult und U -
keitsglanbe der Griechen,» Titbingen, 1907.!1Es I:sot;::”l]i?:-

ta hoy capital en lo que se refi i
By it eal aqtma. refiere a la fe de los griegos en
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mundo, que tan alegre y luminoso se le aparecio en
un tiempo, cual morada de tinieblas y de errores, y
la existencia terrena como un perfodo de prueba que
nunca se pasaba demasiado de prisa». El nirvana es
una nocién helénica.

Asi, cada uno por su lado, judios y griegos, llega-
ron al verdadero descubrimiento de la muerte, que
es el que hace entrar a los pueblos, como & los hom-
bres, en la pubertad espiritual, la del sentimiento
trdgico de la vida, que es cuando engendra la huma-
nidad al Dios vivo. El descubrimiento de la muerte
es el que nos revela a Dios, y la muerte del hombre
perfecto, del Cristo, fué la suprema revelacién de la
muerte, la del hombre que no debia morir y murio.

Tal descubrimiento, el de la inmortalidad, prepa-
rado por los procesos religiosos judaico y helénico,
tué lo especificamente cristiano. Y lo llevé a cabo so-
bre todo Pablo de Tarso, aquel judio fariseo heleni-
zado. Pablonohabiaconocido personalmented Jests,
y por eso le descubri6 como Cristo. «Se puede decir
que es, en general, la teologia del Apostol la primera

teologia cristiana. Era para €l una necesidad, susti-
tuiale, en cierto modo, la falta de conocimiento per-
sonaldeJesus» dice Weizsiicker (Dasopostolische Zei-
salter der chistlichen Kirche, Freiburg i. B. 1892). No
conoci6 a Jestis, pero le sintié renacer en si, y pudo
decir aquello de «no vivo en mi, sino en Cristo». Y
predico la cruz, que era escandalo para los judios y
necedad para los griegos (I Cor., I, 23), y el dogma
central para el Apéstol convertido, fué el de la resu-
rreceién del Cristo; lo importante para él era que el
Cristo se hubiese hecho hombre y hubiese muerto ¥
resucitado, y no lo que hizo en vida; no su obra mo-
ral y pedagégica, sino su obra religiosa y eternizado-
ra. Y fué quien escribidaquellas inmortales palabras:

«Si se predica que Cristo resucité de los muertos,

ic6mo dicen algunos entre vosotros que no hay re-
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sp}rregmon de muertos? Porque si no hay resurrec
" ° mue . ay res 3
m(})?e s !llll,lEItOh, tampoco Cristo resucitd, y si Cristo
A va:; cntoF, vana es nuestra predicacion y vuestra fe
pjenjc:“éi J:ri];unc:as los que durmieron en Cristo se
A esta vida solo es ' i
: _ speramos en (ris-
lgio,cs(_.}mo_s los méds miserables de los hombres.»
( Y-OI., XV, 12-19.) S
24 S::eie{ aepartir d_e esto, afirmarse que quien no
sa resurreccién carnal de Cris ira
o e 3 al de Cristo, podra ser
y bero no especificamente cristi i
i es cristiano. Cierto
gge un Justino mértir pudo decir que «son cristia
S i . s : : 3 M b L4
tenii;?;nto_s Vv en conforme a la razon, a ungue sean
}{er'ic]itgm attec):.,t clomo entre los griegos Socrates y
aciito y otros tales»; pero rtir, zes mrtir
fiaciito o S»; este mdrtir, ses marti
e.s\:;]eun testigo de cristianismo? No 23 i
e ! ien
]inian; td(: 1}10 Ia]‘ dogma.’.,' de experiencia intima pau-
garanti‘a > alte::urreccm.l} e inmortalidad del Cristo
i SZ fa rGS}l;'I'ECCIUn e inmortalidad de cada:
A y € formo la cristologia tod: i
- heieledh gia toda. El Dios hom-
encarnado, fué para
er vara que el hombr
st modo, se hicicse Dios. ik, Y ¢l Dios
I m s se Dios, esto es, inmertal, Y i
b ) S, ortal. Y el Dios
telzg?rr;o‘ el (I;adre del Cristo, un Dios necesariamen-
e dog;)rr&arfi::p,tgs el que, como dice el Catecismo
istiana que en la escu ici
scuela nos hicie-
ron aprender de memori ; ¥
moria, ha creado el n
i X el mundo para
: cada hombre. Y
L] : - Y el fin de la red
R : . a reden-
o I:ju;’; pesar de las apariencias por desviacién
ik (r)];g:;abprop:amente religioso, salvarnos de
ten que del pecado, o de &
cuanto implica mu [ Cri el
erte. Y Cristo muri6 is bi
0 | ! urid, o mas b
resucito, por mi ; , e
i, por cada uno de r0s. Y
ety ‘ ; ; nosofros. Y esta-
a cierta solidaridad i i
e ) entre Dios y su cria-
B g)sgxgiatgebranclée que el primer hombre cayé
2 nos redimiera, mas bi r
( i , mas bien que nos re-
dmﬁl: ;50257!41’ aquél habia caido. - i
S : ) i
cionespél'stge Pablo rodaron los afios y las genera-
ristianas, trabajando en torno de aquel dog-
g
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ma central y sus consecuencias para asegurar la fe
en la inmortalidad del alma individual, y vino el Ni-
ceno, v en &l aquel formidable Atanasio, cuyo nom-
bre es ya un emblema, encarnacion de la fe popular.
Era Atanasio un hombre de pocas letras, pero de
mucha fe, v sobre todo, de la fe popular, henchido
de hambre de inmortalidad. Y opusose al arrianismo,
gue, cOMO el protestantismo unitariano y soziniano
amenazaba, atin sin saberlo i quererlo, la base de
esa fe, Para los arrianos, Cristo era ante todo un
maestro, un maestro de moral, €l hombre perfectisi-
mo. v earantia por lo tanto de que podemos los de
més llegar a la sama perfeccion; pero Atanasio sen-
tia que no puede el Cristo hacernos dioses si€l antes
no se ha hecho Dios; si su divinidad hubiera sido
por participacion, no podria habérnosla participado.
«No, pues—decia—, siendo hombre se hizo después
Dios, sino que siendo Dios se hizo después hombre
para qiie mejor nos deificara (feomergay)» (Orat. I,
30). No era el Logos de los fildsofos, el Logos cos-
molégico el que Atanasio conocia v adoraba (1). Y
asi hizo se separasen naturaleza y revelacion. El
Cristo atanasiano o niceno, que es el Cristo catdlico,
no es el cosmoldgico ni siquiera en rigor el ético, es
el eternizador, el deificador, el religioso. Dice Har-
nack de este Cristo, del Cristo de la cristologia ni-
cena o catélica, que es en el fondo docético, esto es,
aparencial, porque el proceso de la divinizacién del
hombre en Cristo se hizo en interés escatolbgico,
pero jcudl es el Crislo real? 1Acaso ese llamado Cris-
to histérico de la exégesis racionalista que se nos
diluye 0 en un mito 0 en un dtomo social?
Fste mismo Harnack, un racionalista protestante,
nos dice que el arrianismo 0 unitarismo habria sido

(1) Para todo esto véase, entre otros Harnack, Dogmen-
geschichte 11, Theil I, Buch VIT, cap. L.

la muerte del cristianismo. 1 ié
cristianismo, reduciéndolo a cosmolo

gia y a moral, y que sdlo sirvi6 de puente para llevar
a los d‘“Ctus al catolicismo, es decir de ‘ill\"";:"‘ me
f.e. Pareﬁe_':“jl este mismo docto histos ...: ’U{]’ alh1
dogmas, indicacion de perverso estado dL :L_ ul
que el hombre Atanasio, que <;1;u'm- i cri‘:t'l"'md'?‘ c
culflo religion de la comunion \'i\'il.l‘”ﬂl I)i-r‘l“lm?i]mo
se D()l'l'al\if’ al Jestis de Nazaret, al Mt'm; nl) !
no w:mcrcl:“n personalmente ni Pablo ni v~\t,-::1'1L?'l:e
mrh i conocido Harnack mismo. Entre los ";:="Ll :'-;tfjl.)‘
tE?'a‘Este Jestis historico sufre bajo el cw‘.' I‘)' lNi‘m'-
critica H_‘ientr:ts vive el Cristo u.lfdliw‘r 11\“"1(J 'ﬂ '[‘l‘
mente historico, el que vive en los si"f;;}: =-‘-|L;'1-L‘d{l'wm-
do la fe en la inmortalidad v la ﬂ;li‘.'-i’t"-‘l'd‘; S("'ll?’ l.'f'-dbﬂ"

‘Y Atanasio tuvo el valor <:1'.\:'-3m(; \i‘w lI:.i"E ‘]j LiSl
afirmar cosas contradictorias entre si: df*[’a : ‘i ‘Le
contradiceion que hay en el o 'f‘v'«.ll;"=':.lt"!:c'rdmta:
tO{f” un "‘%i"l_:rcito de c.zn‘»t:'mlicc'inm-:;“ ¥ I]l'l}lﬂhil ets1
mas avanzo el pensamiento», dice I:Ia;mnaié-c Si. st

. ad- >

fué. v ast tuv Si, asi
¥V asi tuve 3G el a el 4 ¥

F ) que ser. «La dogmatica se Liuahi-jil')

para Sl'ellmr'f.-) del pc;}gamient:. claro v de los cone

tos Sohfenihles! y se ac-ostuinhr'(l':m:r ‘l‘nd:ol::‘l\-‘ 'um'\,gp—
nal», ap:td&. [is que se acosto a la vida“qng(lfllmo-
tra_rr{lcmt_nat ¥ opuesta al pensamiento c‘I 10 IL:; F:(c)jn-
lenpmuclones de valor, no s6lo no son “-1 : ‘H o
nalizables, son antirracionales. g

g Jin r A
e] 22[1\(.;1,;?3 \I,E:L}?'u);(].\pv_les. como mds adelante en
! o i, . ._m;‘n.ta—s-—tnuymn esta palabra en su
) sentido primitivo y etimolégico—, los inge
2:::;5,“ ]05: nh(quu cerriles y vnl:mtﬂrix..'eoa‘.. ré;v:'e%é‘n:
dceI (Errlilgt;:o?\e::_ual_n)o ea‘.;_wiritu ‘hum:vm, del plopular,
e q iere morirse, diga lo que quiera la ra-
i ¥ busca garantia,

il lo mds material posible, a su

wid ad aeternitate i
: g:;;{x;]p’gm;'m/a!,-'m.-’ He aqui la pregunta capital
aba el Credo con aquello de resurrecti :
oo : . ' A CSUTFECLIONEM MOT=-
rum et vitam venturi saeculi, la resurreccion de los
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muertos y la vida venidera. En el cleme’i\t;n%“:;aé,
amortizado, de Mallona, en mi p'uel_) o natal,
hay grabada una cuarteta que dice: i

Aunque estamos €n pn!\_"n cm;'\fmtldom
en ti, Sefior, nuestra esperanza ia,
que tornaremos a vivir \'c:su(?us s
con la carne y la piel que nos cubrid, \
is s CUerpos y
o como el Catecismo dice: con los '(nlb!)l’l.t)crisUL‘;Ltlfi![F; J;
almas que tuvieron. A punto 1al,(§1lelu§ S
tolica ortodoxa la de que la dicha de o'sremhmn 5
rados no es del todo pexifeql;ii ila:tz:;g::.ei (;uéjido ¥
cuerpos sianse en el cielo, ) uejl
;l;iﬁ'ii ig:llglifelllioeL‘i'ay' Pedro Malon d% Fhmﬁ&jz
la Orden de San Agustin, espax)ol y \(:::(;ﬁ(lu) ot
que no estan enterados en el cielo, pu len@ L
alld el alma, y aunque no.pucden t_ene_r pu-ozah due
ven a Dios, en quien inete}blementg Sfm?tento;. -
todo eso parece que No estan del to B T
tarlo han cuandose vistieren de sus pl(?P ci}’m S
Y a este dogma central de la re§ur1‘ec ol ot
to y por Cristo corresponde un 5acra~l;t(')lica oot
también, el eje de la pieda.d popu‘lar ¢ dmin‘iétra -
sacramento de la Eucaristia. En el se atalidad.
cuerpo de Cristo, que es pan de wpo;_ o dinglich,
Es el sacramento genuinamente realis 'v'mIencia
que se diria en alemdn, y que no €S granuinamente
traducir material, el sacramento mas g:; i
ex opere operato, sustituido entre 10}f-pr?1‘ A
el sacramento idealista de la pa.la ra. i pém A
fondo, y lo digo con todo el Posnhie rtispf kg s
querer sacrificar la expresividad ‘deda rde ; e
merse y beberse a Dio;, al it:ﬂ:f:e r?(r); o Sanls
. :Qué mucho, pues, 8 ;
}Fgfgs:eqsl éaando estando en la Encarnacion el se

(1) Libro de la conversin de la Magdalena, parte IV,
cap. [X.
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gundo ano que tenia el priorato, octava de San Mar-
tin, comulgando, partié la Forma el padre fray Juan
de la Cruz para otra hermana, penso que no era falta
de forma, sino que le queria mortificar «porque yo le
habia dicho que gustaba mucho cuando eran grandes
las formas, no porque no entendia no im portaba para
dejar de estar entero el Sefior, aunque fuese muy pe-
queno el pedacito'» Aqui la razon va por un lado, el
sentimiento por otro. ;Y qué importan para este sen-
timiento las mil v una dificultades que surgen de re-
flexionar racionalmente en el misterio de ese sacra-
mento? ;Qué es un cuerpo divino? El cuerpo, en cuan-
to cuerpo de Cristo, sera divino? ;Qué es un cuerpo
inmortal e inmortalizador? §Qué es una sustancia se-
parada de los accidentes? ;Qué es la sustancia del
cuerpo? Hoy hemos afinado mucho en esto de la ma-
terialidad y la sustancialidad; pero hasta Padres de
la lglesia hay para los cuales la inmaterialidad de
Dios mismo no era una cosa tan definida y clara
como para nosotros. Y este sacramento de la Euca-
ristia es el inmortalizador por excelencia y ¢l eje, por
lo tanto, de la piedad popular catélica.’Y si cabe de-
cirlo, el mds especificamente religioso.

Porque lo especifico religioso catolico es la inmor-
talizacién y no la justificacién al modo protestante.
Esto es mds bien ético. Y es en Kant, en quien el pro-
testantismo, mal que pese a los ortodoxos de él, sacéd
sus peniltimas consecuencias: la religién depende
de la moral, y no ésta de aquélla, como en el cato-
licismo.

No ha sido la preocupacion del pecado nunca tan
angustiosa entre los catélicos, o por lo menos, con
tanta aparencialidad de angustia. El sacramento de
la confesion ayuda a ello. Y tal vez es que persiste
aqui mds que entre ellos el fondo de la concepeién
primitiva judaica y pagana del pecado como de algo
material e infeccioso y hereditario, que se cura con
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el bautismo y la absolucion. En Adén peco toda su
descendencia, casi materialmente, y se trasmitio su
pecado como una enfermedad material se frasmite.
Tenia, pues, razon Rendn, cuya educacion era cato-
lica, al revolverse contra el protestante Amiel, que
Je acusé de no dar la debida importancia al pecado.
Y, en cambio, el pl'otebtunumu. absorto en eso de la
justificacion, tomada en un sentido mas ético que
otra cosa, aungue con apariencias religiosas, acaba
por neutralizar y casi borrar lo escatologico, aban-
dona la simbolica nicend, cae €n Ja anarquia confe-
sional, en puro individualismo religioso y en vaga
religiosidad estética, ética o cultural. La que podria-
mos llamar «allendidad» Fensgitigkeit, se borra poce
a poco detids de la «aguendidad» Diessettigher. Y
esto, a pesar del micmo Kant, que quiso salvarla,
pero arruindndola. La vocacion terrenal y la confian-
za pasiva en Dios dan su ramploneria religiosa al
luteranismo, que estuvo a punto de naufragar en la
edad de la ilustracion, de la Awufkldrung,y que apenas
ci el pietismo, imbuyéndole alguna savia religiosa

catolica, logré galvanizar un pocy. Y asi resulta muy

exacto lo que Oliveira Martins decia en su espléndida
Historia da civilasagao iberica, lib. 4.%; cap- I1L; y es
catolicismo dié héroes y ¢l protestantismo
felices, ricas, libres, en lo queé
la econoinis externa,

gue «el
sociedades sensatas,
respecla a las instituciones y
pero incapaces de ninguna accion grandiosa, porque
la religién comenzaba pot despedazar en el corazon
del hombre aquello que le hace susceptible de 1as
acrificios». Cojed una Dog-

audaciss y de los nobles s
lucidas por la ultima

matica cualquiera de las proc
disolucién protestante, la del nitschlenian@ Kaftan,
por ejemplo, ¥ ved a lo que alli queda reducida 1a
escatologia. ¥ su maestro mismo, Albrecht Ritschl,
nos dice: <El problema de la necesidad de la justi-
ficacion o remision de los pecados solo puede deri-
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varse v i
re]’i,(:i(;‘:fli(:ot{meptc) de la vida eterna como directa
¢ de fin de aquella acci ivi
( ceion divina. Pero si s
ha de aplicar es o) ket
I ese coneepto no mé ;

_ 14s que al estado d
ey ; Pt stado de la
ex:tdle LiEF1dtumhu, quedu su contenido fuera de toda

eriencia, y fund I :
qut twmm,} no vuede fundar conocimiento alguno
o aramn . g g 1B J v
e eluba caracter cientifico. No son, por lo t;ntn
fu;tec aras las esperanzas y los anhelos/de la ma;
uerte certeza subjetiva, v no contienen en si g ;
tia alguna de I - g o
anheﬁ s a infegridad de lo que se espera y
gy ;(.m z‘liuﬁd fe integridad de la reprcunluci(ﬁz
S 10 embargo, las condicic :
501, argo, las condiciones para la ¢o
prension, esto es, para ¢ seimients de e

e ~ S5, para L’Il conocimiento de la ¢

Xion necesaria de la co i ik dodos e
: a cosa en sy con sus dados p

e cacel ¥ con sus dados pre-

qu}; 4 .loqst..r{'-\&l s que la confesion evangélica de

. ]-; _|uf‘1 cacion p.orla fe fundamental'ileva consi-
gi a‘ certeza lde la vida eterna, es inaplicable teol6-
gic metnte, mientras no se muestre en la experiencie
resen i a. relacid ins (Recky 1
jresonte E,Obtb]e esa relacién de finy (Rechtfertigung
und Versornung, 111, cap. VII, 52) Todo es muy ra-
cional, pero... : R T

E“ = .y = St
: la primera edicién de los Loci communes, d
Melanchthon, la de 1521, la prime teolbics
g )y 521, la primera obra teclogica

rana, omite su autor las especulaciones { inilD i
l‘ = L spe 1011€S 1 aria
y cristoldgica, la base dogmadtica de la escatol
Y el Dr. Hermann, pmi‘c.é.ur en Marl et b
del libro sobre el ¢ : Sk bt
g sobre el comercio del cristisno con Dios
gne’? -(Tée.’zr des Christemn mit Goit), libro cuvo P :"ih-
re?'l g:fipltulo trata de la oposicion entre la mistica y la
i3 f}lg‘n ul?[l.lnd, ¥y que es, en senfir de Harnack
* s perlecto manual luterano, nos dice en rslre:
g e (1), refiriéndose a esa especulacion cristologi
a—o e i
g atdﬂdSi«‘i]]f’l—.‘ que <«el conocimiento c-i'cct;'O
5 tms y c.ie Cristo en que vive la fe es algo entera
- N ~ 3 1 S : et
ente distinto. No debe hallar lugar en la doctrina
(1) Ensunexposiciéndeiad i -
nde la dogmadtica protestante ]
S A : [. T U8 alica protesiante €n el tomd
Vstematische christiiche Religion, Berlin, 1909 ;le Ia R

ci e K * ool
én Die¢ Kultur der Gegenwart, publicada por P, Hinn:hel:-(l.é
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cristiana nada que no pueda ayudar al hombre a re-
conocer sus pecados, lograr la gracia de Dios y ser-
virle en verdad. Hasta entonces (es decir, hasta Lu-
tero) habla pasado en la Iglesia como doctrina sacra
mucho que no puede en absoluto contribuir a dare
un hombre un corazon libre y una conciencia tran-
quila.» Por mi parte, no coneibo la libertad de un
corazén ni la tranquilidad de una conciencia que no
estén seguras de su perdurabilidad después de la
muerte. «El deseo de la salvacion del alma—prosi-
gue Hermann—debia llevar finalmente a los hom-
bres a conocer y comprender la efectiva doctrina de
la salvacién.» Y a este eminente doctor en luteranis-
mo, en su libro sobre el comercio del cristiano con
Dios, todo se le vuelve hablarnos de confianza en
Dios, de paz en la conciencia y de una seguridad en
la salvacién, que no es precisamente y en rigor la
certeza de la vida perdurable, sino mas bien de la
remision de los pecados.

Y en un te6logo protestante, en Ernesto Troeltsch,
he leido que lo més alto que el protestantismo ha
producido en el orden conceptual es en el arte de la
musica, donde le ha dado Bach su mas poderosa ex-
presion artistica. {En eso se disuelve el protestantis-
mo, en. musica celestiall Y podemos decir, en cam-
bio, que la més alta expresion artistica catélica, por
lo menos espafiola, es en el arte més material, tan-
gible y permanente—pues a los sonidos se los lleva
¢l aire—de la escultura y la pintura, en el Cristo de
Veldzquez, jen ese Cristo que estd siempre muriéndo-
se. sin acabar nunca de morirse, para darnos vida!

1Y no es que el catolicismo abandone lo ético, no!
No hay religién moderna que pueda soslayarlo. Pero
esta nuestra es en su fondo y en gran parte, aunque
susdoctores protestencontraesto,un compromisoen-
tre la escatologia y la moral, aquélla puesta al servi-
cio de ésta. Qué otra cosa es si no ese horior de las
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penas eternas del infierno que tan mal se compadece
conlaapocatastasis pauliniana? Atengdmonos f aqu
llo que la Tkeologia deutsch, el manual mi%tic;q "
Lutero leia, hace decir a Dios y es: «Si he d‘e rec;{:ﬁ
pensar tu maldad, tengo que hacerlo con bien, pues
ni soy ni tengo otra cosa». Y el Cristo dijo: «I”all)dre
perdénalos, pues no saben lo que se hace;i» y nc;
hay hombre que sepa lo que se hace, Pero ha sido
menester convertir a la religién, a beneficio del or-
dgn SOCli‘ﬂ, en policia, y de ahi el infierno. El cristia-
nismo oriental o griego es predominantemente esca-
tologico, predominantemente ético el protestantismo
y el catolicismo un compromiso entre ambas cosas
aunque con predominancia de lo primero. La més‘
genuina moral catélica, la ascética mondstica. es
moral de escatologia enderezada a la salvacién,dei
a‘lma individual més que al mantenimiento de la so-
cxedaq. Y en el culto a la virginidad yno habré acaso
una cierta oscura idea de que el perpetuarse en otros
estorba la propia perpetuacidn? La moral ascética es
una_moral’negativa. Y, en rigor, lo importante es no
morirse, pequese 0 no. Ni hay que tomar muy a la
l§lra, sino como una efusion lirica y mds bien ret6-
rica, aquello de nuestro célebre soneto '

No me mueve, mi Dios, para quererte
el cielo que me tienes prometido,

¥ lo que sigue.

E] yerdadero pecado, acaso el pecado contra el
Espu'ltuuSanto que no tiene remision, es el pecado
dfe herejia, el de pensar por cuenta propia. Ya se ha
oido aqui, en nuestra Espafia, que ser liberal, esto
es, hereje, es peor que ser asesino, ladron o aéhilte-
10, El. pecado més grave es no obedecer a la Iglesia
cuya infalibilidad nos defiende de la razén. :

¢Y por qué ha de escandalizar la infalibilidad de
un hombre, del Papa? ;Qué més da que sea infalible

e ——
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un libro: la Biblia, una sociedad de hombres: la
Iglesia, o un hombre solo? ¢(Cambia por eso Ia difi-
cultad racional de esencia? Y pues no siendo mds
racional la infalibilidad de un libro o la de una so-
ciedad que la de un hombre solo, habia que asen-
tar este supremo escéndalo para el racionalismo.

Es lo vital que se afiima, y para afirmarse crea,
sirviéndose de lo racional, su enemigo, toda una
construccion dogmética, y la Iglesia la defiende con-
tra racionalismo, contra protestantismo y contra
modernismo. Defiende la vida, Sali6 al paso a Gali-
leo, e hizo bien, porque su descubrimiento en un
principio, y hasta acomodarlo a la economia de los
conocimientos humanos, tendia a quebrantar la
creencia antropocéntrica de que el universo ha sido
creado para el hombre; se opuso a Darwin, e hizo
bien, porque el darwinismo tiende a quebrantar
nuestra creencia de que es el hombre un animal de
excepcion, creado expreso para ser eternizado. Y,
por tltimo, Pio IX, el primer pontifice declarado in-
falible, declardse irreconciliable con la llamada civi-
lizacién moderna. E hizo bien.

Loisy, el ex abate catélico, dijo: «Digo senciila-
mente que la Iglesia y la teologia no han favorecido
el movimiento cientifico, sino que lo han estorbado
més bien en cuanto de ellas dependia, en ciertas oca-
siones decisivas; digo, scbre todo, que la ensenanza
cat6lica no se ha asociado ni acomodado a ese movi-
miento, La teologia se ha comportado y se comporta
todavia, como si poseyese en si misma una ciencia
de la naturaleza y una ciencia de la Historia con la
filosofia general de estas cosas que resultan desu co-
nocimiento cientifico. Diriase que el dominio de la

teologia y €l de la ciencia, distintos en principio ¥
hasta por definicién del concilio del Vaticano, no
deben serlo en la préctica. Todo pasa poco mas 0
menoscomosilafeologia no tuviese nada que apren-

der de la ciencia moderna, natural o histérica, y que
e§tu%{iese en disposicion y en derecho de ejeréer por
si misma una inspeccion directa y absoluta sobre
todo el trabajo del espiritu humano.» (Autour d'un
petit livre, péginas 211-212.)
Y asi_tiene que ser y asi es en su lucha con el
modernismo de que fué Loisy doctor y caudillo.
La lucha reciente contra el modernismo kantiano
y fideista es una lucha por la vida, (Puede acaso la
v.ida, la vida que busca seguridad de la superviven-
cig, tolerar que un Loisy, sacerdote catdlico, afirme
que la resurreccién del Salvador no es un hecho de
orden histérico, demostrable y demostrado por el
solo testimonio de la H.storia? Leed, por otra parte
en la excelente obra de E. Le Roy, Dogme et C}'irz'gue,
su exposicion del dogma central, el e la 1'esun'ec-,
cion de Jesus, y decidme si queda algo sélido en
que apoyar nuestra esperanza. (No ven que més que
dfa‘la vida inmortal de Cristo, reducida acaso a una
vida en la conciencia colectiva cristiana, se trata-de
una garantia de nuestra propia resurreccion perso-
nal, en aima y también en cuerpo? Esa nueva apo-
logética psicologica apela al milagro moral, y nos-
otros, como los judios, queremos sefiales, algo que
se pueda agarrar con todas las potencias del alma y
con todos los sentidos del cuerpo. Y con las manos
¥y los pies y la boca, si es posible.
Pero jayl que no lo conseguimos; la razén ataca, y
l_a fe, que no se siente sin ella segura, tiene que pac-
tar con ella. Y de aqui vienen las tragicas contradic-
ciones y las desgarraduras de conciencia. Necesita-
mos seguridad, certeza, sefiales, y se va a los motiva
crm’zbzizta{z‘s, a los motivos de credibilidad, para fun-
dar el 7ationale obsequiumy, y aunque la fe precede a
laraz6n, fides praecedit rationem,segin San Agustin
este mismo doctor y obispo queria ir por la fe a la:
inteligencia, per fidem ad intellectum, y creer para en-




tender credo wi intelligam. Cudn lejos de-aqu?lli;?;
berbiaexpresién de Tertuliano: ez sepultus reswrcnér
certum est quia imposibile estl <y sepultau;i‘olres.ur e
es cierto porque es impos1ble»;_y su.excg‘se).én -
quia absurdum! escandalo de racwnahstasii l‘u o
jos del il faut s'abétir; de Pascal, y de aquel « c(i: 1 -
humana ama ¢l absurdo»,de nuestroDonoso E)_r! ;
que debio de aprenderlo del gran José .de'Ma1slie. -

Y buscose como primera piedra d'e: cimiento la Z:'la
toridad de la tradicion y la revelacion de la pa aien-
de Dios, y se llegd hasta aguello del consentim

7 z y > n L
to undnime. Quod apud multos unum MVERILUT 7O

est ervatum, sed traditum, dijo T ertuhano,. y Lamg:a}:
nais afadio, siglos mas ta}‘de, que «la cgﬂteza, pier-
cipio de la vida y de inteligencia... es‘,' sise melgero
mite la expresién, un producto S_o'c,x‘alf»(3 (1).]a e
aqui, como en tantas otlras COSEs, d}O_ la rmuular ;
prema aquel gran catolico del catolicismo 13_(};?6' 3
vital, el conde José de Maistre, cuando escri n.iver-
creo que sea posible mostrar una solaopinionu e
salmente wtil que no sea verdadera» (2). E'lsta es boi]p
catélica; deducir la verdad de un principio deésu o
“dad o utilidad suprema. ;Y que mds util, mas s? “
ranamente Util, que no morirsenos nunca el aim

inci : ; 508 -
«Como todo sea incierto, o hay que creer a todos

ninguno», decia Lacta’ncio; pero gguel Sfm'?l;llaclla(l:
wistico y asceta que fué el Beato Enn(}ue us ‘la 2
minicano piditle a la eterna Sabiduria urlla. soTogas
labra de qué era el amor; y al contestar e: S« 3
las criaturas invocan que lo soy», replico 1use, 2
servidor: «Ay, Sefior, eso no basta para un alma 211-
helantes, La fe no se siente segura ni con el cqn; r
timiento de los demds, ni con la tradicion, ni bajo
T)—Eaz‘ sur I'indifférence en matiére de religion, 111 par-
ie, chap. 1L :

tlc{zihaie soirées de Sain-Petersbourg, Xe entretien.

la autoridad. Busca el apoyo de su enemiga la razon.
Y asi se fragu6 la teologia escoldstica, v saliendo
de ella su criada, la ancilla theolagiae, a filosofia es-
coldstica también, y esta criada salié respondona, La
escoldstica, magnifica catedral con todos los proble-
mas de mecdnica arquitectonica resueltos por los si-
glos, pero catedral de adobe, llevo POCO a poco a
eso que llaman teologia natural, y no es sino cris.
tianismo despotencializado. Buscése apoya: hasta
donde fuese posible racionalmente los dogmas; mos-
trar por lo menos que si bien sobre-racionales, no
eran contra-racionales, y se les ha puesto un basa-
mento filoséfico de filosofia aristotélico-neo-platéni-
ca-estoica del siglo xur; que tal es el tomismo, reco-
mendado por Leon XIIL Y ya no se trata de hacer
aceptar el dogma, sino su nterpretacién filoséfica
medieval y tomista. No basta creer que al tomar la
hostia consagrada se toma el cuerpo y sangre de
Nuestro Sefior Jesucristo; hay que pasar por todo
eso de la transustanciacion, y la sustancia separada
de los accidentes, rompiendo con toda la concepcion
racional moderna de la sustancialidad.
Pero para eso est4 la fe implicita, la fe del carbo-
nero, la de los que, como Santa Teresa (Vida, capi-
(tulo XXV, 2), no quieren aprovecharse de teologia.
«Eso no me lo preguntéis a mi que soy ignorante;
doctores tiene la Santa Madre Iglesia que os sabrén
responders, como se 1ios hizo aprender en el catecis-
mo. Que para eso, entre otras cosas. se instituyé el
Sacerdocio, para que Ja Iglesia docente fuese Ia de-
= positaria, depdsito més que tio, reservoir instead of
tiwer, como dijo Brooks, de los secretos teolégicos.
«La labor del Niceno—dice Harnack (Dogmenges-
chichte 11, 1, cap. VII 3)—fué un triunfo del sacerdo-
€io sobre la fe del pueblo cristiano. Ya la doctrina
del Logos se habia hecho ininteligible para los no
tedlogos. Con la ereccion de la férmula nicenocapa-
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docia como confesion fundamental de la Iglesia, se
hizo completamente imposible a los legos catélicos
el adquirir un conocimiento intimo de la fe cristiana
segin la norma de la doctrina eclesidstica. Y arraigo-
se cada vez mds la idea de que el cristianismo era la
revelacion de lo ininteligible». Y asi es en verdad.
Y spor qué fué esto? Porque la fe, esto es, la vida,
no se sentia ya segura de si misma. No le bastaba ni
el tradicionalismo ni el positivismo teolégico de
Duns Escoto; queria racionalizarse. Y busco a poner
su fundamento, no ya contra la razon, que es donde
estd, sino sobre la razon, es decir, en la razén mis-
ma. La posicion nominalista o positivista o volunta
rista de Escoto, la de que la ley y 12 verdad depen-
den, méds bien que de la esencia, de la libre e ines-
cudrifiable voluntad de Dios, acentuando la irracio-
nalidad suprema de la religion, ponia a ésta en pe-
ligro entre los més de los creyentes dotados de ra-
26n adulta y no carboneros. De aqui el triunto del
racionalismo teolégico tomista. Y ya no basta creer
en la existencia de Dios, sino que cae anatema sO-
bre quien, aun creyendo en ella, no cree que esa su
existencia sea por razones demostrable o que hasta
hoy nadie con ellas la ha demostrado irrefutable-
mente. Aunque aqui acaso quepa decir lo de Pohle:
<Si la salvacién eterna dependiera de los axiomas
mateméticos, habria que contar con que la mds odio-
sa sofisteria humana habriase vuelto ya contra su
validez universal con la misma fuerza con que aho-
ra contra Dios, el alma y Cristo» (1).
Y es que el catolicismo oscila entre la mistica, que
es experiencia intima del Dios vivo en Cristo, expe-
riencia intrasmisible, ycuyo peligro es, por otra par=

(1) Joseph Pohle, «Christlich Katolische Dogmatiks. #n
la Svstematische christlicke Religion, Berlin, 1909, de la co-
leccién Die Kultur dar Gegenwar.
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te, absorber en Dios la propi ic
no salva nuestro anhe]op\ﬁi:? Eezsnot?:]:lj?d’ ‘10 cu_al
mo_? que cou_}bat.e (véase Weizsiicker, obrilcﬁz]zi:ls-'
gzglla eEli]tl:n{iLe‘r}Cl‘a rehgioniz'adfl ¥y religion cienti?i)—‘
i e;nas?‘u.) apocaliptico fué cambiando
il mx_:;tlmsmo. neoplat6nico, a que la
r gia hiro arredrar. Temiase los excesos de la |
:éihg;f s;piantaba ala fe crean : i
fl gnotic};;mzl(\)f i;ubo que.ﬁrmz.u' un cierto pacto con
s ni I razdn e Gejaban veneer gey ks o T
. ! r del todo. Y asi s
2;;2&]: ?I;)gg:_égca ca}tnllca un sistema de contfaflii?f
B cie;to e get({l concordadfm. La Trinidad fué
e hm: rels! monoteismo y el politeismo,
naturaleza y la gr‘a?:lii': :g‘z i'a:lnl'!gidad s
Sci):el?{presciencia divina, etc, Y e]s, :ﬁr:g)ciit;%:;te
& penzla?:r;r:t(loco‘ C{fafc.'), «en cuanto se des‘armllz
e anicn 0 rellgloso en sus consecuencias l6gi-
igu;]mente . co‘nfllcto con -otros que pertenecen
R catoliii:i‘s}ltgg de la religién». Que es lo que
Pego el su profunda dialéctica vital.
dade:o;t;,‘tzll":;lgo es decirlo, de oprimir las necesi-
adulta. Exigese!eseqt): (frf::QVnentt)esgt gﬂ s
. : ' crez odo o nada,
pi:g:ll;ca{oerl;tgri tot:alhdad de la dogmdtica, o qujlslz
e lrtl 0l S1 se rechaza la minima parte de
o4 Channiné ée:i 0 que'el gran predicador unitaria-
S Beor. mumm; (1), ¥ es que tenemos en Francia
| g tes que han pasado de rechazar el
o oluto ateismo, porque «el hecho es
§ doctrinas falsas y absurdas, cuando son ex-

do extravagancias

(1) «<Objetionst to unitari
unitarian Christianit i
' n
816, en The complete works of William El!:f:; 2‘3;2::1;?(}5‘

D., London, 1884,
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i - escep-
uestas, tienen natural tendencia a engendra: :1:(5;. h;)y
Eicismo ’en los que sin reflexion las remben', Sd e
ui‘enes estén mds prontos a creer demas;d . sﬁado
que aquellos que empezaron por creer eln:e”ible
((lbe!m'mg too much)». Aqué est:;, en efec:]tg', f:: i
igr v masiado. jAunque no,
eliero, en creer de : : S
r[;elizro!es.té. en otra parte, y es en querer cree
3 a vida.
razon y no con la vi &k v
y La solyucién catolica de nuestro ptoble(;r;ﬁ;‘ -
nuestro nico problema vital, del ploblerr_la.dwidual
mortalidad v salvacion eterna del alm’zi 11':1 4 vida:
satistace a la voluntad, y, por lo tant o,l0 % dog:
| ero al querer reacionalizarla corn la teolog S
Sné.tica no satisface a la razon. Y esta txe-l&]ie,a S\T‘O i
gencias, tan imperiosas como 1asbde la :110 ;2.‘1110 o
a reconocer sobre-ra lo ¢
ve querer forzarse art Iy due
clarqamente se nos aparece contr a-raflongltgli:fa“-
querer hacerse carbonero el que no Io &s. ey
bilidad, nocién de origen helénico, es en
ategoria racionalista. S : we
Ve -a. pues, la solucién o, mejor, diso
Veamos ahora, pues, la el s e
lucidn racionalista o cientifica de nues

v

LA DISOLUCION RACIONAL

El gran maestro del fenomenalismo racionalista,
David Hume, empieza su ensayo «Sobre la inmorta-
lidad del alma», con estas definitivas palabras: «Pa-
rece dificil probar con la mera luz de la razén la in-
mortalidad del alma. Los argumentos en fav
ella se derivan comunmente de topicos met
morales o fisicos. Pero es en realidad el Ev
¥ solo el Evangelio el que ha traido a luz la vida y
la ininortalidad». Lo que equivale a negar la racio-
nalidad de la creencia de que sea inmortal el alma
de cada uno de nosotros. :

Kant, que parti6 de Hume para su critica, traté
de establecer la racionalidad de ese anhelo y de la
creencia que éste importa, v tal es el verdadero
origen, el origen intimo, de su critica de 1
préctica y de su imperativo cate
Mas a pesar de todo ello, queda
escéptica de Hume, y no hay
probar racionalmente la inmortali
en cambio
talidad.

Seria, no ya excusado, sino hasta ridiculo, el que

or de
afisicos,
angelio,

A razon
gorico y de su Dios.
en pie la afirmacion
manera alguna de
dad del alma, Hay,
» modos de probar racionalmente su mor-
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