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CAPITULO V

PARA LA HISTORIA NATURAL DE LA MORAL

186. El sentimiento moral es hoy en Europa tan
fino, sesudo, multiple, refinado y delicado, cuanto jo-
ven, novicia y grosera es la «ciencia moral»: he aQui
un contraste seductor que &4 veces se manifiesta en la
persona misma del moralista.

Solamente el titulo <ciencia de la moral» es, con
relacién & lo que significa, demasiado presuntuoso y
contrario al buen gusto, el cual prefiere las expresio-
nes mas modestas.

Deberian tener el valor de confesar que serd nece-
sario hacer por mucho tiempo aquello mismo que
solo de pasada se ha hecho; esto es, recoger materia-
les, reunir conceptos, coordinar todo un mundo de
sentimientos delicados, de diferenciaciones de valor,
las cuales viven, crecen, engendran y perecen, y tal
vez, hacer inteligibles las formas sucesivas y més
frecuentes de esta cristalizacién viva, como prepara-
cién & una docirina de los tipos de la moral. Verdad
es que hasta ahora no hubo tanta medestia,

Los filésofos, sin excepcién, pretendieron siempre
con una gravedad ridicula algo mas elevado, mas so-
lemne. Tan pronto como comenzaban & ocuparse de
la moral en cuanto ciencia, querian establecer sus
fundamentos, y todos creyeron haberlo logrado; pero
la moral en si misma era temida por cosa «dadas.
|Cuén lejos estaba de su necio orgullo la empresa al
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parecer insignificante de una simple descripeién, que
requeria manos y sentidos mucho m4as delicados! Los
filésofos de la moral no conocian los «hechos» mora-
les, sino groseramente abreviados en algin compen-
dio casuistico, por ejemplo, casos morales de su am-
biente, de su clase, de su iglesia, de su clima, de su
pals, de su época. Y precisamente porque estaban
mal informados y no procuraban informarse acerca
de las naciones, de las épocas y de la historia de los
tiempos pasados, no tuvieron jamas ocasion de hallar-
8e cara & cara con los verdaderos problemas de la
moral: los cuales resultan iinicamente de la compara-
cién de muchas morales. En la llamada «ciencia. de

* la moral», faltaba precisamente, por extraiio que pa-

rezca, el problema mismo de la moral, y ni siquiera
8¢ sospechaba la existencia de algo problemaético.

Lo que los filésofos llamaban «<fundamento de la mo-
ral» no era sino una forma docta de su buena fe en la
moral de su respectiva época, una nueva manera de
expresar esta fe, una encerrona dentro de una moral
determinada, pero al fin y al cabo, una especie de ne-
gacién de que tal moral pudiera concebirse como pro-
blema; en todo caso era lo contrario de un exdmen,
de un analisis, de una discusién, de una viviseccién
de aquella buena fe. Considérese con qué ingenuidad
el mismo Schopenhauer nos presenta su tarea y nos
ofrece demostraciones en una ciencia en la que los
més recientes maestros balbucean todavia como ni-
fios: <El principio en que est4n conformes todos los

- moralistas es: Neminem lede, imo omnes; quantum

potes, juva, Esta es propiamente la tesis que todos
los moralistas trabajan por demostrar... el verdadero
fundamento de la ética que como la piedra filosofal,
e8 buscado desiglo en siglo.»
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La dificultad de demostrar esta tesis es ciertamente
grande. Y sabido es que Schopenhater no tuvo éxito
en esta empresa. Quien ha sentido profundamente
cuan falsa, absurda y sentimental es gemejante tesis
en un mundo que tiene por esencia la voluntad del po-
der seré bien que se acuerde que Schopenhauer , aun-
que pesimista, era sobre todo flautista... Todos los
dias, después de comer, tocaba la flauta. Léanse sus
biégrafos. Y pregunto ahora: un pesimista, uno que
reniega de Dios y del mundo, y que luego se detiene
delante de 1a moral y afirma la existencia de la mo-
ral y toca la flauta 4 la moral laede neminem... {8
este un pesimista?

187. Aun abstrayendo del valor de ciertas afirma-
ciones, como por ejemplo, de si existe en nosotros un
«<imperativo categérico», todavia podemos preguntar
qué nos ensefia tal afirmacion acerca de la persona

que afirma.
Hay moral que tiene por fin justificar 4 su autor en

1a opini6n de los demas; otra el tranquilizarle y dejar-
le contento; en otra el autor quiere crucificarse, hu-
millarse; otra sirve para la venganza; ofra para el re-
tiro; otra para la exaltacién de su autor.

A veces la moral sirve & su autor para olvidar, 6
para hacerse olvidar en todo 6 en parfe. Algunos mo-
ralistas querrian desfogar en la humanidad sus ambi-
ciones y sus megalomanias. Otros, finalmente, entre
los cuales Kant, dan 4 entender con su moral «lo que
hay en mi de respetable es que 86 obedecer y vos-
otros debéis hacer lo mismo.

En una palabra, la moral no es otra cosa que el
lenguaje figurado de los afectos.
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188. Al contrario del dejad hacer, toda moral es
una especie de tirania contra la «<naturaleza» y tam-
bién confra la «razén»; mas esto no puede servir to-
davia de objecion contra la misma, como no se invente
otra moral que decrete tirAnicamente ser ilicita toda
tiranfa. {

El carécter esencial de toda moral es ejercer una
larga coaccién: para comprender al estoicismo, &
Port-Royal y al puritanismo, basta recordar la coac-
cién que hizo fuertes y libres 4 las lenguas, la coac-
cibn del metro, la tirania de la rima y del ritmo.
{Cuanto han debido sudar los poetas y los oradores de
todos los pueblos!—incluso ciertos escritores de prosa
de nuestros dias que tienen oido delicado—y todo esto
«por una necedad», como dicen algunos imbéciles uti-
litarios que no quieren parecer personas sensatas,
«por sujecién & leyes arbitrarias», como dicen los
anarquicos, que en esto quieren demostrar su eliber-
tad de espiritus.

Pero lo curioso es que todo lo que hay en la tierra
de libertad, de finura, de osadia, de flexibilidad, la
maestria en el pensar, en el gobernar, en el perorar 6
persuadir y en el arte de las costumbres, se desarrollé
precisamente & fuerza de <tirania» y de <leyes arbi-
trarias»; y, hablando en serio, es harto probable que
en esto consista la <naturaleza» y lo «natural», mas
bien que en el dejad hacer. Todo artista sabe cuén le-
jos estd del dejad hacer el estado matural del espiritu
en los momentos de inspiracién, y eémo precisamente
en éstos, é1 obedece & mil varias leyes que por su ri-
gor y dete;miuacién se rien de toda formalizacién de
conceptos (aun los conceptos més determinados re-

sultan entonces confusos, interpretables en mil sen-

tidos),
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Lo esencial, asi en la tierra como e el cielo,’ es
obédecer 4 la larga, en el mismo gsentido; de lo cual
resulta, por fin, algo que nos hace sopertable la vida,
por ejemplo, la virtud, ol arte, la musica, la danza,
1a razén, la espiritualidad, algo transfigurante, refi-
nado, loco y divino. La larga esclavitud del espiritu;
1a coaccion de la desconfianza al comunicar nuestros
pensamientos; el freno que se impone el pensador, de
formular sus pensamientos segun los cénones de la
Iglesia, 6 de las Cortes 6 de las premisas aristotéli-
cas; la constante voluntad de interpretar todos los
hechos, segiin el esquema cristiano, y de descubrir la
mano de Dios en todo acontecimiento casual; todo lo
que hay en esto de yviolento, de arbitrario, de duro,
de horrible, de irracional, fus el medio para que en el
espiritu europeo se despertase su fuerza, su curiosidad
osada, su fina agilidad, por mas que en ello perdiera
una eantidad irreparable de fuerza y de espiritu (1a
naturaleza es siempre prédiga y aristécrata). Si por
‘milenios enteros trabajaron los pensadores europeus
para demostrar (hoy seria sospechoso quien quisiera
demostrar algo) una cosa que ya tenian por segura,
pero que debia figurar como gi fuese resultado de sus
profundas meditaciones, 4 la manera que en otro
flempo acontecia en la astrologia arctica, y 4 la ma:
nera que todavia hoy suele darse una interpretacién
cristiano-moral, «por la gloria de Dios y por la salva-
ci6n de las almas», 4 las acciones mas egoistass

aquella tirania, aquella sujecion, aquella necedad ri-

gurosa y grandiosa, educaron ¢l espiritu, y la eselavi-

tud parece ser medio necesario de disciplina espiri-
tual. Desde este punto de vista debe considerarse tods

moral: la moral y la naturaleza hacen odioso el dejad

hacer, la soberhia libertad, y crean la necesidad de
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horizontes estrechos, de empresas 4 la mano que res-
:;rizgle]? la perspectiva y en cierto modo demuestran

ue la ignorancia es condicién indi i
il cién indispensable de la vida

«Td debes obedecer 4 quien quiera que sea, y por
1ar.go tiempo; de otro modo perecerss y perderz':,s toda
est{macién de ti mismo.» Este me parece ser el impe-
rg.tl'VO'moral de la naturaleza, el cual no es ni cate-
gorico, como pretendia el viejo Kant (de ahi &l «de
ofro modo»), ni dirigido 4 cada individuo (4 la natu-
raleza, jqué la importan los individuos?), sino & los
pueblos, 4 las razas, & las clases, y sobre ;:odo al ani-
mal que se llama <hombres.

- 189. Las razas trabajadoras sufren mucho al per-
manecer ociosas: fué un golpe maestro del instinto in-

- glés el haber hecho tan consagrado-el reposo y tan

aburrido el domingo, que todos los ingleses, sin darse
razon de ello, desean la vuelta de los dias d,e trabajo:
e; Ema especie de ayuno sabiamente interpolado; y se:
mejantes ejemplos no faltan en el mundo antig’;uo y
aun efn los pueblos meridionales hay ayunos de vari,as
BS}?:'.GGIBS. Es necesario y justo que los haya; donde-
quiera que predominan fuertes estimulos, de,ben cui-

dar los legisladores de interpolar ciertos dias en los

cuales dichos impulsos estén como encadenados y
aPrendan 4 conocer el hambre. Desde un punto de
Vista més elevado, cuando generaciones y épocas en-

. feras se nos presentan inficionadas de algtn fanatis-

mo moral, semejan cuaresmas forzadas & interpola-
d.as, en las cuales aprende & humillarse y sujetarse
cierto impulso. Méas al mismo tiempo se purifica y se
afina. De este modo pueden interpretarse también al-
gunas sectas filoséficas (por ejemplo, la estoica eﬁ mes
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dio de una atmoésfera impregnada de efluvios lascivos).
Asf también puede explicarse la paradeja de que pre-
cisamente en el periodo més cristiano de la Europa y
bajo 1a opresién de los criterios cristianos, el instinto
gexual se sublimé hasta resultar la pasién del amor.

190. Hay algo en la moral de Platon que no per-
tenece 4 Platén, sino que estd alli 4 despecho suyo;
quiero decir el «socratismo», para el cual Platén era
demasiado aristécrata. «Nadie intenta hacerse da.ﬂo. 4
si mismo; por eso, todo lo malo acontece involuntaria~
mente. El que obra mal, se dafia & si mismo; 1'10 l_o ha-
ria si supiese que lo malo es malo. Por consiguiente,
el malo es malo por error; quitadle este error, y nz.a-
cesariamente se hara bueno.» Tal modo de ?.rgﬂlr
huele & plebe, la cual no ve sino las consecuencias del
hecho, ¥ juzga que «es cosa de necios el obrar mals,
mientras que identifica al bien con lo «ttil> ¥ cc-m lo
<agradable». Todo utilitarismo tiene el mismo origen.
Platén hizo cuanto en él estaba para adornar f:on una
interpretacion delicada y aristocratica la tesis de su
maestro, y puso manos & la obra con todo empefio;
recogi6 & Sécrates de la via publica, como se ‘recoge
un animal curioso para describirlo, 6 una cancioén po-
pular para glosarla; es decir, que puso en €l t.odos sus
puntos de vista y su propia multiplicidad. Dicho sea
por chanza, y con Homero: ¢Qué es el Soécrates de
Platén, sino
Tpéabte Midrowy, Bmale te Ménow, pdaon e Yipapa (17

191. El antiguo problema teolégico de la «fe» y de

(1) Hayaquiun delieado juego de palabras.'Quiere de.cir: Po:
delante Platén, por deirds Platon y por medio una qmmeﬂgd-
también y por medio una cabra, aludiendo 4 la fea cara de
crates,—N. DEL T.

POR FEDERICO NIETZSCHE 93

de la «<ciencia», 6, mas claro, del instinto y de la ra-
z6n; la cuestién de saber si para juzgar el valor de las

' cosas merece mayor autoridad el instinto que la ra-

z0n, la cual exige que se le estime y se obre segin
motivos, segun porqués, segtin la oportunidad y la uti-
lidad, es hoy el mismo problema moral que por vez
primera se personificé en Sécrates, y que mucho antes
del cristianismo dividia las opiniones. Sécrates, 4 de-
cir verdad, cediendo 4 su propio ingenio (que era el de
un dialéctico superior), habiase puesto bajo las ban-
deras de la razdn, porque, realmente, ;qué cosa hizo él
en foda su vida sino burlarse de la necia incapacidad
de sus aristocratas afenienses, los cuales eran hombres
distintos, como todos los aristécratas, y no se hallaban
en el caso de explicarse los motivos de sus acciones?
Pero en su interior, también se refa de si mismo;
hallaba en si, en el ti por ti de la propia conciencia,
las mismas dificultades, la misma incapacidad. «;Qué
necesidad hay—se decla—de desarraigar los instin-
tos? Ellos tienen sus derechos, como la razén los su-
yos; es necesario obedecerles y persuadir 4 la razén
que les apoye.» En esto consistia la verdadera doblezde
aquel grande irénico misterioso; acostumbré & la con-
ciencia 4 una especie de voluntario error; en el fondo,
él habia visto, cuén irracional es el juicio moral,
Platén, mas ingenuo y sin la astucia del plebeyo,
quiso demostrar, con un esfuerzo herciileo, que la ra-
z6n y el instinto tienen la misma meta, el bien, «Dioss.
Todos los teélogos y filésofos después de Platén han
ido por el mismo camino; de manera, que en las cosas
de la moral quedé victorioso el instinto, 6 como dicen
los cristianos, la «fes, 6 como digo yo, «<el rebafios.
Exceptiiase Descartes, padre del racionalismo (y, por
consiguiente, abuelo de la revolucién), el cual no re-
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conocié otra autoridad que la de la razén; pero la ra-
z6n no es mas que un instrumento, y Descartes era su-
perficial. y\

192. Quien haya seguido con atencién la historia
de una sola ciencia, hallaré en su desarrollo el hilo
conductor para comprerder los procedimientos mas
antiguos y mas comunes de toda «ciencia y conoci-
miento». Primeramente se aventuran hipdtesis, ficcio-
nes, porque la voluntad estd ansiosa de «creer» yle
falta desconfianza y paciencia; nuestros sentidos muy
tarde 6 quizd nunca aprenden & ser 6rganos finos,
fieles y circunspectos para conocer. Es méas comodo
4 nuestro ojo reproducir una imagen mil veces sen-
tida que retener una nueva impresién; esto exige mas
fuerza, més emorakidad», _

Oir algo por vez primera, es penoso y dificil al
oido; raro es que nos guste una misica nueva. Invo-
luntariamente, cuando oimos hablar en un lenguaje

para nosotros nuevo, tratamos de revestir los sonidos’

con palabras ya conocidas; asf, al ofr la palabra ar-
cubalista, formé el aleman la palabra armbrust (1).

Nuestros sentidos son enemigos de las novedades, y

ademés en ellos predominan ciertos afectos, como el
miedo, el amor, el odio y los afectos pasivos de la
inercia. ¢Quien hoy dia ve todas las palabras (y me-
nos todas las silabas) de una pigina impresa? De
veinte palabras no lee més que cuatro 6 cinco y adi-
vina su relacién con las demas, & la manera que ve-
mos exactamente un Aarbol entero sin necesidad de
mirar todas sus hojas; [nos es tan ficil imaginarnos
un poco mas 6 menos de arbol!

(1) 4rm, brazo.—Brust, pecho,~N, DEL T,
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Y en todas las cosas procedemos asi. En cuanto &
los sucesos, los inventamos en gran parte. Esto signi-
fica, que desde los tiempos més remotos estamos acos-
tumbrados & mentir. O que, dicho sea con frase
jesuitica y dulce, somos mas artistas de lo que
parece. A veces, hablando con una persona, la fiso-
nomia de ésta se reviste de una expresién tan precisa
y determinada, segtin el pensamiento que forma, 6
que yo creo haberla sugerido, que esta expresién so-
brepasa mi fuerza visual; pero mi imaginacién suple
lo que & mi vista falta, y doy 4 aquella fisonomia una
significacién contraria de la que realmente tiene.

198.  Quidquid luce fuit, tenebris agit; mas también
viceversa, Lo que experimentamos en suefios frecuen-
temente, concluye por pertenecer 4 la économia de
nuestra alma lo mismo que lo que se experimenta des-
pierto; nuestros suefios nos enriquecen 6 nos empobre-
Cen; nos procuran una necesidad més 6 menos, y con-
cluimos por ser juguete de nuestros sueflos, aun en los
momentos mas serenos de la vigilia.

Suponiendo que uno suefie muchas veces que vuela,
¥ que al sofiar se valga de su fuerza y de su habilidad
para volar, como de una prerrogativa propia, como
de una fortuna especial y envidiable, y crea poder
describir con un ligerisimo impulso toda especie de
circulos y de 4ngulos, y conozca la sensacién de una
ligereza casi divina, la sensacién de elevarse sin ten-
8ién de musculos, sin esfuerzos, y de descender sin la
vil opresién de la gravedad, scémo es posible que
quien hizo tales experiencias en suefios ¥ contrajo ta-
les costumbres, no atribuya despierto un color y sen-
tido muy diverso 4 la palabra «felicidad»? ¢Cémo no
ha de desear una felicidad muy diferente? Hasta la
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celevacién» de los poetas, en comparacién de su «vue-
lo», debe parecerle algo demasiado terrestre, dema-

siado muscular, violentos «pesados.

194. La diversidad de los hombres se demuestra,
no solo en la diversidad de sus categorias de bienes
deseables y en el desacuerdo acerca de su valor y de
su clasificacién, sino también y mas principalmente
en el valor que atribuyen & la propiedad y posesién
de un bien determinado. Por lo que concierne 4 la
mujer, un individuo modesto se contenta con disponer
del cuerpo, y le parece bastante posesién el goce
gexual. Otro, cuya sed de poseer es mas suspicaz y
exigente, reconoce cunto hay de dudoso y aparente
en tal posesion, y exige més finas pruebas; sobre todo,
quiere saber, no sélo si la mujer se entrega & €1, mas
también si abandona por él todo lo que tiene 6 lo que
quisiera tener. Pero aln hay otro que exige ser cono-
cido y amado tal cual es, y no por alguna apariencia
falsa, y siente completa su posesion cuando la mujer
le ama precisamente por sus instintos diabdlicos y por
su insaciabilidad, como le habia amado por su bon-
dad, por su virtud, por su inteligencia. Hay quien de-
sea poseer un pueblo, y para este fin recurre 4 las ar-
tes de Cagliostro 6 de Catilina. Pero otro, cuya ambi-
cién es més refinada, se dice & si mismo: «no es licito
engafiar cuando se quiere poseer»>—y le molesta el pen-
sar que no él, sino una méscara de él, es quien manda
en el corazén de su pueblo;—«es, pues, necesario que
yo me haga conocer, y ante todo que me conozca a
4 mi mismo».
En los hombres caritativos y benéficos se halla
siempre la astucia de adaptar & sus deseos el indivi-
duo 4 quien socorren; se preguntan, por ejemplo, esi
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merece .ser socorrido, sise mostrars agradecido, afec-
fo, sumiso», Asi, disponen del necesitado, como ;i éste
fuera cosa suya; en el fondo, pues, hécelos caritativos
el deseo de poseer. Y se encuentran celosos cuando
‘ ten.len que otro se les adelante. Los padres tienden 4
formar sus hijos 4 su imagen y semejanza Y & est
llaman <educacién», No hay madre cuyo c;razén :
esté persuadido de que el hijo le pertenece, y_ nin PO
padre renunciara al derecho de someterle a:L sus icf‘el;:
¥ 4 su manera de ver. Hasta hubo un tiempo en qu
los padres disponfan de 1a vida y muerte de sus h?’ :
(como sucedia entre los antiguos germanos). Y lo nf‘os
mo que el padre, también el maestro, 1a casta .131‘
sacerdote, el principe, ven en cada hon;bre que n’a:e

una nueva ocasiéon de i
: posesién natural. i
g Por consi-

195. Los judios, pueblo «nacido para ser esclavo»
como afirma T4cito y con é1 el mundo antiguo, «el
pueblo escogido entre los pueblos» como ellosgmi, -
creen, realizaron la maravillosa obra de -invertisrnios
valoress, merced 4 la cual, adquirié la tierra un n =
Vo atractivo muy peligroso: sus profetas confuudie;e-
en un mismo significado los términos «ricos «<impi ;
«malo», «violentos, «sensual», y 4 la palab;'a cp £
do» atribuyeron un sentido de oﬁrobio. o
i l‘91'311 tal .mve'rsidn de valores (merced 4 la cual «po-
prex o5 sinoénimo de «santo» 6 de «amigos) consiste la
mmportancia del pueblo Jjudio; con él se inicia la «i
sureccion de esclavos en la morals. i

i 196, Vecinos al sol existen innumerables Ccuerpos
t:c(iuros que estn aguardando la hora de ser manifes-
08 4 nuestra inteligencia; pero que nosotros, jamas

7




