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CAPITULO III

108.  Doble lucka contra ol mal.—Cuando un ma]
nos aflige, podemos librarnos de él, 6 bien supri-
miendo la causa, 6 bien modificando el efecto que pro-
duce en nuestra sensibilidad, hasta, por un cambio del
mal en un bien, cuya utilidad no se revelars quiz4
8ino mds tarde.—Lg religiéon y el arte (asi como la
filosofia metafisica), se esfuerzan en Provocar el cam-
bio de Sensacion, sea por el cambio de nuestro juicio
sobre los hechos de nuestra vida (por ejem plo, valién-
dose del principio: Dios castiga lo que ama), sea sa-
cando el placer del dolor mismo, despertando 1a emo-
cién en general (que es lo que el arte de] triagico toma
Como punto de partida). Cuanto mayor sea la inclina-
¢ién de un individuo 4 interpretar y Jjustificar, menor
todavia sers el mal que atribuya 4 las causas del
mal y menos las evitari: el alivio ¥ la anestesia
momentineos—como se hace con el dolor de muelag—
le bastan aun en 1og sufrimientos mas graves. Cuanto
mas terreno pierde el imperio de las religiones y de
todas las artes de narcotismo, con mayor empefio se
Proponen los hombres g supresién completa de los
males, lo que sients muy mal por cierto 4 los poetas
trédgicos—puesto que asi encuentran menos materia
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para la tragedia, haciéndose més estrecho el dominio
del destino despiadado é inevitable;—pero mucho peor
sienta & los sacerdotes que no han vivido hasta aqui
gino del amodorramiento de los males humanos.

109. El conocimiento es dolor.—jCudnto se que=
rria hacer buenas las falsas afirmaciones de los homi-
nes religiosi, que exXiste un Dios que nos exige el bien,

que es custodio y testigo de toda accién, de todo mo-

mento, de todo pensamiento, que nos ama, que en toda

desgracia quiere nuestro bien mayor! jCudnto se que-~

rria cambiarlas contra verdades, que serian entonces
tan saludables, consoladoras y benéficas como estos
errores! Pero tales verdades no existen;la filosofia pue=
de, cuando més, oponerles apariencias metafisicas (en
el fondo también falsedades). Precisamente constituye
la tragedia el que no puedan creerse los dogmas de 1a
religion y de la metafisica, si se tiene en la cabeza ¥
en el corazon el estricto método dela verdad, y por otra
parte, se ha llegado, por la evolucién de la humani-
dad, & ser bastante tierno, excitable, apasionado, para
tener absoluta necesidad de medios de salud y de con=
suelo de género mas elevado; de donde viene el peli-

gro de que el hombre se ensangriente al contacto de §

1a verdad reconocida, 6 mas exactamente, del error
penetrado. Esto es lo que expresa Byron en versos in=

mortales:
El conocimiento es dolor: los que més saben

deben llorar mis esta verdad fatal,
el arbol de la Ciencia no es el de vida.

Contra tales inquietudes, ningtn medio presta mejor =
que el evocar la magnifica frivolidad de Ho- =
peores

80COITO,
racio, 4 lo menos en lo que se refiere & los

errores y eclipses de sol del alma, ¥ decir con él:
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¢Por qué atormentas con designios eternos un énimo tan

[pequeiio?
iPor qué no descansar bajo un a'to plitano, 6 bajo este pino?

Pero, de todos modos, frivolidad 6 melancolia, vale
més que un retroceso roméntico y una retirada en
buen orden, una nueva aproximacién al cristianismo,
bajo cualquiera forma que sea, pues con él no pode-
mos, segin el estado actual del conocimiento, se-
guir entendiéndonos ya, sin mancillar incurablemente
nuesfra conciencia infelectual y traicionarla frente &
frente de nosotros mismos y de los dem4s. Estos dolo-
res pueden ser bastante penosos; pero nadie puede sin
dolor llegar & ser un guia, un educador de la huma-
nidad, y jdesgracia para aquél que quiera ensayarlo
sin tener esa pura conciencia!

110. La verdad en la religién.—Que en el periodo
del razonamiento nadie ha sido justo respecto 4 la im-
portancia de la religién, nadie tampoco puede dudarlo;
pero es también cierto que en la reaccién que siguié
cf)ntra. el razonamiento, se traspasé de nuevo la justi-

cia, tratando 4 las religiones con amor, con pasién y
a.'tribuyéudoles, por ejemplo, una profunda compren-
8ién del mundo. ¢Qué digo? la comprensién mas pro-
funda de todas; que la ciencia no hubiera tenido sino
que despojarla del vestido dogmético, para poseer la
verdad bajo una forma no mistica. Las religiones de-
ben, pues—tal es la afirmacién de los adversarios de la
explicacién—expresar el sensu allegorico, teniendo en
cuenta la inteligencia de las masas, esa sabiduria de
t?da la antigiiedad, que es 1a sabiduria en si, en el sen-
tido de que toda verdadera ciencia de la Edad Moder-
na habria conducido 4 ella, no alejado de ella: de ma-
nera que entre los mas antiguos sabios de la humani
dad y todos los que les siguieron, reinaria la armonia-.




102 HUMANO, DEMASTIADO HUMANO

y aun la identidad de miras; y el progreso de los co=
nocimientos,—suponiendo que de ellos quisiera ha-
blarse—se referiria no al principio sino 4 su comu-~
nicacién. Todo este concepto de la religién y la cien~
cia es erréneo en el fondo, y nadie se atreveria 4 de-
clararse su partidario hoy todavia, si la elocuencia de
Schopenhauer no lo hubiese tomado bajo su protec-
ci6n: esa elocuencia clara, de alta voz, y que sin em-
bargo no llega 4 sus oyentes sino después de una ge-
neracién. Si es cierto que se puede sacar mucho pro-
vecho de la explicacion religioso-moral de Schopen-
hauer para la comprensién del cristianismo y de las
otras religiones, también es verdad que sobre el valor
de la religion para el conocimiento se ha engafiado. Kl
mismo no era en esto sino un alumno demasiado décil
de los maestros de la ciencia de su tiempo, que hacian
sacrificios undnimemente al romanticismo y habian
abdicado el espiritu de razonamiento nacido en nues-
tra época actual; no habria podido de ningtin modo
hablar del sensus allegoricus de 1a religioén; habria mas
bien tributado homenaje 4 la verdad, como acostum-
braba hacerlo, en estos términos: nunca hasta hoy re-
ligién alguna ha contenido ni mediata ni inmediata~
mente, ni en dogma ni en pardbola, una verdad.

Toda religién ha nacido de la inquietud y de la ne-
cesidad, y se ha insinuado en la existencia apoyéndo-
se en los errores; alguna vez quizd, puesta en peligro
por la ciencia, introduce por mentira en su sistema
una teoria filoséfica, 4 fin de que se la encuentre més
tarde establecida, pero esto es una habilidad de teélo=
gos, es decir, emanada de un tiempo en que una reli-
gién duda ya de si misma. Esos acomodamientos de I&
teologia, que 4 la verdad han sido hechos ventajosa~
mente en el cristianismo, religién de una edad erudi-
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ta, penetrada de la filosofia, han conducido & esa su-
persticion del sensus allegoricus; pero mas que ellos, la
costumbre de los filésofos (especialmente de los filéso-
fos anfibios, filésofos, poetas y artistas filosdficos), de
tratar de manera general todos los sentimientos que
se encontraban en si mismos como esencia fundamen-
tal del hombre, y de atribuir asi 4 sus propios senti-
mientos religiosos una influencia considerable sobre la
construceién de sus sistemas. Como los filésofos filoso-
faban més de una vez bajo la influencia tradicional de
los habitos religiosos, 6 por lo menos, bajo el imperio
heredado ds larga anterioridad, de la famosa <necesi-
dad metafisica», llegaban 4 opiniones teéricas que te-
nian en efecto con las opiniones religiosas, judias 6
cristianas 6 indias, gran semejanza,—como pasa con
los nifios y sus madres;—salvo que en este caso,
los padres no se explican claramente cémo pueda
suceder aquello; pero en la inocencia de su admira-
¢ién, inventaban fibulas sobre el parecido familiar
de la religién y la ciencia. En realidad, no existen
entre las religiones y la ciencia, ni parentesco, ni
amistad, ni aun enemistad: viven en planetas dife-
rentes. Toda la filosofia, que abre campo, en la os-
curidad de sus miras tltimas, al brillo de la cola de
un cometa religioso, hace sospechoso todo lo que pro-
pone como ciencia: todo eso corresponde 4 la reli-
gién, aunque bajo el disfraz de la ciencia.

Hay maés: si todos los pueblos se hallaran de acuer-
do sobre ciertas materias religiosas, por ejemplo, la
existencia de un Dios (lo que, entre paréntesis, no es
verdad en especie), esto no seria sino un argumenio
contra las materias afirmadas, por ejemplo, la exis-
tencia de un Dios: el consensus gentium, y generalmen-
te hominum, no puede equitativamente servir de ga-
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rantia sino 4 una torpeza. Por el contrario, no existe
absolutamente el consensus omnium sapientium, en re-
lacién 4 una sola materia, salvo la excepcién de que
hablan los versos de Goethe:

Los més sabios de todos los tiempos
sonrfen y menean la cabeza y estdn acordes en deeir:
jlocura la de empefiarse en el mejoramiento de los locos!
iHijos de la sabidaria, tened 4 los locos
como locos: asi conviene!

Sea dicho sin versos ni rima y aplicado & nuestro
caso: el consensus sapientium consiste en tener el con-
sensus gentium por una necedad.

111. Origen del culto religioso.—Si nos remonta-
mos & los tiempos en que la vida religiosa florecia
més esplendorosamente, encontramos una conviceion
fundamental de la que ya no participamos, y por con-

siguiente, vemos cerradas de una vez y para siem-
pre para nosotros las puertas de la vida religiosa: se
refiere 4 la naturaleza y sus relaciones. En aquellos
tiempos vemos que nada se sabe de las leyes natura-
les; ni para la tierra ni para el cielo se las necesita;
las estaciones, la salida del sol, la lluvia, pueden ve-
nir 6 no venir; faltaba absclutamente tode concepto
de causalidad natural. Cuando se rema, no es el remo
el que hace avanzar la embarcacion; remar no es sino
una ceremonia magica, por la cual se obliga 4 un de-
monio 4 mover el barco. Todas las enfermedades, la
muerte misma, son resultado de influencias magicas.
No existe nunca ni en la enfermedad ni en la muerte
marcha natural; la idea del «desenvolvimiento natu-
ral» falta absolutamente; no comienza & aparecer sino
en la Grecia antigua, es decir, en una faz muy mo-
derna de la humanidad, en 1a concepcién de la Moi-
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ra, que tiene su trono m4s alto que los dioses. Cuan-
do un hombre tira del arco, hay siempre cerca de él
una mano y fuerza racional; las fuentes brotan re-
pentinamente, se piensa desde luego en los demonios
subterrdneos y en sus artificios; debe ser ello la fle-
cha de un dios, bajo cuya accién invisible un hombre
cae inesperadamente. En las Indias, todo carpintero
tiene, segiin Lubbock, la costumbre de ofrecer sacrifi-
cios al martillo, al hacha y 4 los demas utensilios que
emplea; un brahman trata del mismo modo la cafia
con que escribe, un soldado las armas que emplea en
campafia, un albafiil la llana, un labrador el arado.
Toda la naturaleza es, en el concepto de los hombres
religiosos, un total de actos de seres conscientes Y vo-
lentes, un’enorme conjunto de caprichos. No hay lu-
gar, en relacién 4 todo lo que est4 fuera de nosotros,
4 ninguna conclusién sobre que algo sea de tal 6 cual
manera, deba llegar de tal ¢ cual manera; lo que exis-
te casi seguro, lo que es objeto de calculo somos nos-
otros; el hombre es la regla, la naturaleza la ausencia
de la regla; esta proposicién encierra la conviceidon
fandamental que domina las antiguas civilizaciones
groseras, productoras en religion. Nosotros, hombres
de hoy, sentimos justamente lo contrario; cuando més
rico se siente el hombre interiormente, mas polifona
se hace la misica y el ruido de su alma, més podero-
Samente actiia sobre él la unidad de la naturaleza; to-
dos reconocemos con Gwthe en la naturaleza el gran
medio de equilibrio para las almas modernas; oimos
el martilleo del péndulo, de ese gran reloj con aspira-
cién al descanso, al recogimiento y 4 la calma, como
si pudiéramos embebernos en esta unidad, y por ella
solamente llegar al gozo de nosotros mismos, En otro
tiempo pasaba lo contrario: si pensamos en los esta-
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dos groseros y primitivos de los pueblos, 6 si \;e[;ci
de cerca los salvajes actuales, los encontramos de =
minados de la manera més fuerte por la le‘y, la traa t::
cién; el individuo esté ahi encadena-do casi autoémdu-
camente y se mueve con la regulanda.d de un p l’]bl
lo. Para él 1a naturaleza—la inconcebible, la terr; -e:
la misteriosa naturaleza—debe aparecer como ¢ .zm
perio dela libertad, lo arbitrario, el poder superior,
absolutamente como un grado del ser mas elleva:d(.)dql:)e
el hombre, como Dios. Pero entonces‘ cada indivi uis:
en los tiempos y estados semejantes, siente que sx; ex ¥
tencia, su dicha, la de su familia, la del Esta ?’hos
éxito de todas las empresas depende de los ca.pncb
de 1a naturaleza; algunos fendmenos naturales fie en
producirse en tiempo oportuno, otros falta.r en t1emp:
- pportuno también. ¢Cémo ejercer inﬂuencm: sobrf-, t:} ;
tos horrores desconocidos, como ligarlos el imperio
la libertad? He aqui lo que uno se pregunta., lo que
busca ansiosamente: gno existen, pues, medios P?.;a
hacer estos poderes tan regulados pox: una trad;lu lf
y una ley, como ti lo estas? La reﬂex'lbn de lcfs d(;mg
bres que creen en la magia y en el mllagro,l t1e11)1reve.
imponer una ley d la naturaleza, y para hab a:‘ it
mente, el culto religioso es el resultado de esta -
xi6n. El problema que estos hombres se proponen,

: tro;
de la manera mas estrecha emparentada con este otro;

«cémo la' raza mds débil puede dictar, no obstante

leyes & la mds fuerte, y dirigir sus acciones en rela-

cién 4 1a mas débils. Pensarid uno desde luego en- li:
més inocente especie de imposicién, .de ese dor::lm .
que se ejerce cuando se ha ganado la sxmp‘a'tia. de gl;
no, Con stplicas y plegarias, con la sumision, conla.
obligacién por medio de presentes y ofrendas regu

isonj i mbién
res, con celebraciones lisonjeras, es posible ta ;
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ejercer clerta violencia, cierta presién sobre las po-
tencias de la naturaleza, una vez que se haya capta-
do su simpatia: el amor encadena ¥ es encadenado.
De alli que se pudiera celebrar una especie de tra-
tados obligdndose reciprocamente 4 conducta deter-
minada, dar mutuas prendas Yy cambiar juramen-
tos. Pero mucho més importante es el constrefiimien-
to del m4s fuerte, que se ejerce por medio de la ma-
gia y el encanto, Del mismo modo que el hombre, con
la ayuda del encantador, sabe causar dafio 4 un ene-
migo aunque sea mas fuerte y le tiene angustiado en
8u presencia, del mismo modo que el filtro del amor
actia 4 lo lejos, asi el hombre mas débil cree poder
determinar también 4 los espiritus mas poderosos de
la naturaleza. El principal medio de encantamiento
es tener en el propio poder alguna cosa de propiedad
del otro, cabellos, clavos, platos de su mesa, su re-
trato, su nombre. Asi avituallade, puede proceder
desde luego al encantamiento, dado que el supuesto
fundamental es: 4 todo ser espiritual corresponde al-
guna cosa corporal; por su medio, se es capaz de en-

cadenar al espiritu, de hacerle dafio, de

aniquilarlo;
el

elemento corporal suministra la presa, y asi podre-
mos apoderarnos de lo espiritual. Del mismo modo,
pues, que el hombre influencia al hombre, del mismo
modo influencia también 4 un espiritu coalquiera de
la naturaleza, desde que éste tiene un elemento cor-
poral por donde puede cogérsele. Se trata, diriamos,
de un arbol y del germen de que procede,—este pa-
ralelo enigmatico parece probar que en una G otra
forma un solo ¥ mismo espiritu es incorporado,—tan
Pronto grande, tan pronto pequefio. Una piedra que
rueda repentinamente, es el cuerpo en el cual actia
un espiritu; si en una llanura desierta se encuentra
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un bloque enorme, parece imposible pensar en una
fuerza humana que la haya transportado allf; es, pues,
la piedra la que se ha colocado en ese lugar por prcf-
pio movimiento; de otro modo: es necesario que lo «'itm-
. me un espiritu. Todo lo que tiene cuerpo es accesible
al encantamiento, y por lo mismo, también lo son los
espiritus de la naturaleza. Si un dios estd directa~
mente ligado 4 su imagen, se puede tam bién ejercer
contra ¢l dominio directo (rehusando alimentarle por
medio de los sacrificios, flageldndole, encadendndo-
le, etc.) La gente baja de China, para arrancar 4 un
dios cualquier favor de que necesitan, atan con cade-
nas la imagen del que los ha abandonado, la destro-
zan, la arrastran por las calles, 4 través de mont?-
nes de basura y de inmundicias. <Pero, espiritu, di-
cen, te hemos hecho habitar un templo magnifico, te
hemos dorado lindamente, te hemos engordado, te he-
mos ofrecido sacrificio, y sin embargo ti nos eres tan
ingrato.» Semejantes medidas de rigor conira las
imégenes de los santos y de la Madre de Dios, _cuando
no querian cump'ir su deber, en épocas, por eJempltf,
de peste 6 de sequia, se han producido aun en este si-
glo en palses catélicos.

Todas estas relaciones méagicas con la naturaleza dan
origen & innumerables ceremonias; y por fin, cuando
el baturrillo se ha hecho demasiado grande ya, uno sé
esfuerza por ordenarlas, sistematizarlas, de manera
que uno cree asegurarse la marcha favorable de la na-
turaleza, especialmente de la gran revolucién anual,
por la marcha correspondiente de un sistema de pro_'
cedimiento. El sentido del culto religioso es determs
nar y alistar la naturaleza en provecho del homvbre,
por consiguiente, imprimirle un cardcier de legalidad
que no tiene de antemano, mientras que en la época
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actual es la legalidad de la naturaleza la que se quie-
re conocer para penetrar en ella. Brevemente, el culto
religioso descansa en las ideas de encantamiento de
hombre 4 hombre, y el encantador es més antiguo que
el sacerdote. Pero descansa también en otras ideas mds
puras; supone !as relaciones simpéticas de hombre &
hombre, la existencia de la benevolencia, del recono-
cimiento, de la audiencia concedida 4 los que suplican,
los contratos entre enemigos, la prestacién de garan-
tias, el derecho 4 la proteccién de la propiedad. El
hombre, aun en grados muy inferiores de civilizacién,
no se hal'a frente 4 frente de la naturaleza en la si-
tuacion de un débil esclavo, no es necesariamente el
servidor pasivo en el grado griego de religion; princi-
palmente en lo que se refiere 4 las relaciones con los
dioses olimpicos, se debe pensar en la existencia co-
min de dos castas: una, mas noble, mas poderosa; la
otra, menos noble, pero ambas correspondiéndose en
cierto modo por su origen, que son de una sola espe-
cie; no tienen por qué sonrojarse la una de la otra. En
esto consiste la nobleza de la religiosidad griega,

112. A propdsito de ciertos antiguos aparatos de sa-
erificio.—Cuantos sentimientos se han perdido para
nosotros, puede verse, por ejemplo, en la unién de la
farsa y aun de la obscenidad con el sentimiento reli-
gioso: el sentimiento de la posibilidad de esta mezcla
desaparece; no comprendemos sino histéricamente que
haya existido en las fiestas de Demeter y de Diony-
808, en los Juegos de Pascua y los misterios cris-
tianos; pero todavia vemos lo sublime aliado 4 lo bur-
lesco y cosas andlogas, lo conmovedor combinado con

lo ridiculo; ésto quiz4 no lo comprender4 tampoco una
edad posterior.

113. El cristianismo como antigiiedad,—Cuando en




