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ITII—Rodolfo Eucken.

Después de una serie de trabajos preliminares, principal-
mente La unidad de la vida mental (1888), y El combate acer-
ca de un contenido vital espiritual (1896), este pensador inge-
nioso (que nacié en 1846), profesor en Jena, la vieja cuna
del idealismo, se significé sobre el problema religioso en su
obra Der Wahrheitsgehalt der Religion (1901). Lo que de ver-
dadero contiene la Religitn.

Eucken no se propone dar en este libro un sistema de
filosofia religiosa. Estima que tal sistema es actualmente im-
posible, en razén de la ohscuridad que se encuentra en el
dominio religioso. «En la anarquia mental de nuestra época
no puede uno asirse 4 ningtin punto sélido y aceptado; toda
discusién, para ser profunda, debe remontarse 4 los funda-
mentos, partiendo de ellos para edificar de nuevo. Asi es
como nos vimos también obligados 4 partir de un examen
general de la existencia humana, para llegar paso 4 paso al
lugar on que se plantea el problema religioso, esperando que
se manifieste bien pronto como el punto central de todos
nuestros esfuerzos hacia el alma y el sentido de la existen-
cia>. El autor se considera asimismo como investigador, y 4
investigadores se dirige. Encuentra en los tiempos actuales
una fuerte aspiracién hacia la religién unida 4 la clara con-
ciencia de la insuficiencia de la fuerza actual de la religién.
El nuevo tipo de vida por el cual luché el renacimiento y el

" nuevo trabajo espiritual que determind, le apartaron del cris-
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tianismo. Pero la civilizacién grandiosa, en la cual este tipo
de vida y este trabajo intelectual se desenvolvieron, ha cau-
sado complicaciones profundas y se ha juzgado insuficiente.
De ahi provino la idea de investigar si hay en la religién
algo que no puede ni debe perderse. Se siente la ausencia
de un gran fin susceptible, no solamente de extender luz so-
bre el gran ciclo de la vida humana, sino también de elevar
los individuos por encima de sus condiciones, con frecuen-
cia mezquinas Al mismo tiempo, los viejos enigmas de la
vida, que se consideraban como resueltos 6, al menos, como
descontados, reaparecen en primera linea. Se siente particu-
larmente una contradiccién evidente entre las disposiciones
mentales del hombre y su estado real. Todo esto conduce 4
una lacha entre la cultura y la religién.

Ni la religién, ni la cultura solas, tienen 4 su disposi-
cién el arma que decidird en la lucha. Para llegar 4 una so-
lucién hay que distinguir, tanto en la religién como en la
cultura, lo eterno de lo perecedero, lo indispensable de lo in-
soportable. Hay que hacer una revisién de las mismas condi-
ciones fundamentales de nuestra vida espiritual, y esta revi-
gién es propia de la filosoffa Esto no quiere decir que la
filosofia puede construir una religién. Porque la religién es
un hecho dado, es la expresién de una existencia real, que
puede evidentemente probarse si existe, pero que no se pue-
de crear artificialmente. Pero como se trata aqui de probar
un hecho de orden espiritual, la prueba no es una cosa com-
pletamente simple; hay necesidad de un trabajo del espirita
para dar 4 la religién el lugar que le coresponde en todo el
conjunto de la vida. La filosofia no puede llegar aqui & otra
cosa que 4 hacer ver posibilidades que no pueden transfor-
marse en realidades mds que por medio de grandes persona-
jes y con frecuencia por grandes revoluciones de las condi-
ciones humanas. Pero si se puede mostrar que la religién esta
en relacién con el fondo mds intimo de nuestra vida, enton-
ces los ataques que se le hacen y las criticas que se le hardn,
sélo podrdn servir para poner en evidencia, cada vez mds, su
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esencia intima y eterna. El problema tiene por causa la po-
sicién de la vida mental en la existencia. La duracién yel
desenvolvimiento de esta vida suponen que detrds de los pro-
cesos mentales que se nos muestran por la exy eriencia, y mds
alld de ellos, existe un mundo espiritual eterno y que forma
un todo (cuna substancia espiritual, una permanencia psi-
quica»), que contiene las posibilidades de formaciones nuevas
y el producto de lo que ha llegado ya & desenvolverse, Es
preciso que la vida del espiritu sea algo mas que un fenéme-
no, algo mds, por consiguiente, que lo que la psicologia es
capaz de indicar. Debe llevar en sf un principio eterno. Hay
que hacer, no solamente un estudio psicolégico, sino también
una consideracién metafisica. La esencia y el valor son idén-
ticos para semejante consideracién, puesto que su objeto més
elevado es precisamente el fondo pleno de la existencia. Sélo
por medio de una consideracién de este género se hard po-
sible un contenido vital central.

La vieja civilizacién tenia en alto precio la forma; la ci-
vilizacién fundada por el Renacimiento aprecis mucho la
fuerza. La verdadera civilizacion, que tiene un cardcter reli-
gioso, opone la cultura de la esencia, tanto 4 la ccultura de la
forma», como 4 la <cultura de la fuerza». Con el mismo tita-
lo que la forma, la fuerza debe servir 4 un contenido precio-
s0. El cultivo de la forma, si es exclusivo, conduce al estan -
camiento en las obras del arte pldstico, por las cuales se
cree expresar lo eterno para la eternidad. La cultura de la
fuerza conduce & un movimiento continuo, pero descoyuntan-
do 6 desmembrando la esencia. La cultura esencial es, por el
contrario, la afirmacién de la accién reciproca, ejercida conti-
nuamente por-la eternidad sobre el tiempo y wiceversa, te-
niendo en cuenta que las posibilidades eternas son transfor-
madas por el trabajo en realidades en el tiempo, consideran -
do también que, por otra parte, el producto de este traba jo se
wantiene bajo la forma de eternidad. La conservacién del
dato y la produccién del nuevo contenido deben ir juntas
para que podamos penetrar hasta la verdadera realidad.

e
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A la reflexién que afirma la pecesidad y posibilidad de la
ccultura esencial», lldmala Eucken nooligica (de véos, razén,
espiritu colocado por los neoplaténicos por encima de la 4uz7,
el alma), y la opone al método psicolégico, que no se ocupa
més que de la vida consciente dada en la experiencia. Con
esto no cree proclamar nada nuevo, sino una vieja verdad,
que principalimente fué formulada con claridad por Kant en
la distincién precisa que hace entre los métodos légicos, éti-
cos y estéticos de una parte y, de otra, el método empirico-
psicolégico. Aqui, la validez 6 el valor, se opondria 4 la rea-
lidad, de tal modo, que la validez, por fin, seria dada como
la realidad suprema. El método noolégico se distingue del
método especulativo 6 metafisico de los pasados tiempos, en
que crefa poder llegar, por medio de abstracciones tedricas, al
conocimiento de los fenémenos. El método nooldgico se apoya
sobre la experiencia, sobre los hechos. Dar una explicacién
noolégica es ordenar una manifestacion mental de la vida en
la totalidad de la vida espiritual; es mostrarle su puesto y
misidn particular en esta totalidad; es, en fin, ilustrarla y
también consolidarla. Esta explicacién difiere de la psicolo-
gia en que consiste solamente en hacer ver los procesos por
los cuales el hombre adquiere y se asimila un contenido men-
tal. Los dos métodos son indispensables para llegar al tér-
mino de la oposicién que existe entre el idealismo y el rea-
lismo. El idealisino ha afirmado la autonomia y el valor pro-
pio del contenido mental; la justificacién del realismo con-
siste en que lace resaltar las condiciones naturales. El mé-
todo realista estd muy en razén cuando logra encontrar en la
totalidad mental, afirmada por la concepeién nooldgica, las
leyes y causas especiales; pero yerra cuando piensa que la ex-
plicacién causel puede darnos la medida iltima de la ver-
dad. Con razén ha reclamado el idealismo un contenido va-
lioso de la existencia, pero ha desdefiado ver las condiciones
reales.
Segin Eucken, el método noolégico conduce directa-
mente al hecho afirmado por la religién: la existencia de una
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vida espiritnal absoluta, elevada sobre las manifestaciones
vitales que se producen en la experiencia, pero que, sin em-
bftrgo, obran sobre ellas. No hay religién sin la presencia
viva de un mundo superior en nuestro mundo empirico, y
de tal modo, que:los dos mundos deben estar unidos, un’o s;
otro, en una relacién de unién irracional. La religién puede
existir sin la creencia en divinidades; el budhismo puro es la
prueba de ello. Pero sin una incursién més allé del mundo
de la experiencia, la religién sélo es una palabra vana. El
motivo de la religién estd contenido por completo en la an-
titesis de la esencia y de la forma de la existencia; en la sim -
ple experiencia, la vida del espiritu desempefia el papel de
una parte afiadida 4 lo que es material, de un puro acceso-
rio; pero esto es contrario i las exigencias absolutas que po-
see la vida del espiritu y 4 los valores sublimes que afirma.
Considerada desde el punto de vista de la afirmacién fan-
damental de la religién, la realidad adquiere un aspecto com-
pletamente distinto de antes. Una teoria del mundo, que
parte de la religién, dirige su mirada hacia lo que permanece
{(}mnn en contraposicién 4 lo que cambia), hacia lo que es
libre (como antitesis 4 1_0 que sélo es natural), y hacia lo que
es razonable (en contraposicién 4 lo que no lo es). Observarg
principalmente, los puntos en donde comienza una esfera nue}j
va como, por ejemplo, 'a transicién de lo inorganico 4 lo orgi-
nico, de la vida natural 4 la vida psiquica, de la vida psiquica
4 la vida mental, y concebirg esta escala graduada como un
desarrollo de 1o que de m4s intimo hay en la existencia.
Pero tal concepcién religiosa del mundo no puede pro -
barse. Tiene el cardcter de una conviecién y no el de una
ciencia. Pertenece 4 la filosofia determinar la relacién v Jos
limites que existen entre la concepcién cientifica del mundo
y su concepcién religiosa. El motivo de la religién procede
de una necesidad espiritaal. No se trata, ni de la felicidad
empirica del mundo, ni de la conservacién de tal felicidad: el
punto decisivo, por el contrario, es la totalidad de la unidad
de la vida espiritual, bases de tndas las expresiones de la vida,




222 LOS FILOSOFOS CONTEMPORANEOS

individuales y especiales. La conservacién de esta base esen-
cial estd en juego, porque la experiencia solamente no basta
para confirmarla. Pero ahora todo depende de saber si una
necesidad apremiante puede manifestarse de tal modo, que
ge llegue en este punto 4 una conviceién sélida. Consideran-
do las cosas empiricamente, hay razones suficientes para du-
dar de esto. La experiencia de ningin modo nos muestra el
mundo del espirita como un mundo auténomo, y menos
como el principal de la existencia. En el curso de la evolu -
cién de la enltura, las personas se hacen victimas de la socie-
dad y del progreso. En la misma vida del espiritu se agitan
tendencias discordantes; una parte se opone 4 otra, comn
cada parte se opone 4 la totalidad; tendencias espirituales es-
tdn en lucha y se ve que el mal es una potencia real.

Contra las dudas que resultan de las reflexiones que pre -
ceden, Eucken hace resaltar, en primer lugar, ¢dmo precisa-
mente el fuerte sentimiento de falta de armonia, es una con-
secuencia del hecho de que pesen sobre la vida grandes exi-
gencias. La amargura del sufrimiento y la dareza de Ia resis-
tencia, atestiguan la profundidad de nuestra existencia y la
presencia de fuerzas superiores en nuestra esencia. Con los
contrastes el dolor desaparece también. Jamds ha dudado la
humanidad de su misién ideal en las épocas fecundas, en su-
cesos desgraciados y en complicaciones penosas; esta duda ha
madurado, por el contrario, en épocas en que dominaban un
bienestar indolente y una completa saciedad. En segundo lu-
gar, Eucken estd convencido de que esta duda debe ser com-
batida por una forma de religién mds nerviosa y mds concen-
trada, que la que presenta la religién indeterminada y uni -
versal precedentemente descrita. Hace ver la importancia de
las grandes personalidades para la historia de la raligién. Lo
divino se agitaba en ellos de una manera mds profunda y
m4s vigorosa que en los otros hombres, y pudieron expresar
en imdgenes claras y ardientes las diversas experiencias de la
vida. Aparecié aqui una nueva vida de modo decisivo y se
introdujo de un modo determinante en la evolucién histérica
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del género. Haciendo resaltar su importancia, efectnamos el
paso de la religion universal 4 la religion caracteristica.

Religién caracterisca expresa en Eucken el conjunto de
religiones histéricas ¢ positivas, en tanto que estas religiones
—cada una 4 su manera—presentan un cuadro de la vida en
su conjunto, nuevo y claro en sus rasgos esenciales y oponen
evidentemente este cuadro al mundo de las experiencias. La
religion caracteristica difiere de la religién universal por la or-
ganizacién determinada, sin la cual una oposicién semejante
al mundo empirico no podria mantenerse. Proviene de gran-
des personalidades y se eleva por encima de toda la cultura
popular, como una expresién inmediata de la esencia mss in-
tima de la vida del espiritu. Sin semejante religién caracterfs-
tica, la profundidad auténoma no es posible. Se trata aqui,
no solamente de un adorno de la vida, sino también de la
irrupeién de una vida nueva, de una realidad nueva. Sin em-
bargo, las irrupciones que atestiguan las grandes religiones
positivas, sélo son puntos culminantes 6 ruedas de los gran-
des procesos. Lo divino, que se abre aquf un camino, no ha
nacido desde luego en estos lugares determinados. '

La vida superior, que comienza asi 4 aparecer, no es sus-
ceptible de ser expresada por nuestros conceptos. Es preciso
que la imaginacién venga en nuestra ayuda con simrbolos.
Pero ese es el punto vulnerable de la religién. La imagina -
cién estd siempre determinada por el grado de la civilizacién
y por las transiciones de la cultura; los simbolos conservaran,
por consiguiente, un cardcter histérico. Vendr4 un,dia en que
aquello que después de millares de afios tal vez era la expre-
sién de la suprema verdad y lo que parecia 4 la conciencia
humana como unido intimamente al contenido religioso, per-
derd importancia y deberd dejar paso 4 formas nuevas, pero:
regularmente sélo después de penosas sacudidas y rudos com -
bates, durante los cuales la duda, en lugar de fijarse en los
simbolos, puede atreverse 4 atacar el fondo m4s intimo de la
religién. La religién universal es continuamente necesaria,
como correccién 6 introduccién 4 las religiones caracteristi-
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cas, que entregadas 4 si mismas fécilmen?e se esirechan y re-
duacen, 6 se transforman en simples nn@lOS de consuelo. La
importancia de las religiones caracter{stlcas. no depgxfde de
que una de ellas haya encontrado I.a expresion deﬁl.u%mi de
la suprema verdad, sino que es debida 4 su a_ecndn vi wﬁcg_n-
te, que educa durante las épocas de per%urbamdn y (?e cambio.
Se debe siempre examinar de nuevo, si lo que la historia nos
ha trasmitido, ejecuta realmente un trabajo de este género.
Pero la Iglesia tiene una tendencia 4 ajustarse se‘rnhnente :
un modelo dado eon cardeter definitivo y eoncebir toda ver-
dad como una imitacién 6 repeticion. Por esto, en el doml.mo
religioso, la lucha es constantemente una necesidad. La im-
portancia de las grandes personalidades procede de que nos
obligan & hacer una eleceién.

Lo que determina, sobre todo, el lugar ocupado por Eu-
cken en la filosofia religiosa contempordinea, es su ﬁr_me con-
viccion de que los valores no pueden afirmarse sino des-
pués que se ha admitido, antes y después del‘ mundo de .l&
experiencia, una realidad superior, dondf? la vida del espi'n .
tu, que en la experiencia se dispersa y r.ev1ste formas trat_ms:tx;-
rias, se contintda bajo la forma de la unidad y de la eternidad.
De una manera con frecuencia muy penetrante y lle-na de
emoci6n, sostiene la necesidad de este coutragte. ya npnyﬂnfio-
se sobre la vieja mistica, ya recordando el idealismo romédn-
tico, 6 bien de tal modo, que la sublime poesia del combate vi-
tal personal se exprese en sus palabras. Pero se apoya ﬁrme-'
mente en el hecho de que la filosofia no plled't') mostrar aqui
més que posibilidades, y que personajes proféticos son los que
prestan 4 posibilidades de este género una.re_al‘:dad y una
forma determinadas. Si—para escapar al snbjat’n'l?mo——sos.
tiene la nec:.sidad de una metafisica (6 rnletapsiqulga:}, esta
metafisica, sin embargo, no debe ser necesaria, mds que en
razén del mismo wvalor de lo verdadero, de lo h.eli‘n y de lo
bueno. Lo que llama método enooldgicos, se distingue del
método psicolégico en que procura ha.cFr ver que‘eat.e valor
g6lo puede afirmarse gracias 4 Ja admisién de un sistema to-
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tal, que sirve de soporte 4 las manifestaciones vitales valiosas,
que se presentan esparcidas y fugitivas en nuestra experiencia.
El método noolégico pone, sobre todo, en relieve, las grandes
irrapciones, los comienzos importantes y las diferencias cuali-
tativas de la vida del espiritu tal cual la conocemos por la ex -
periencia. Eucken considera ilusorias las tentativas hechas por
la ciencia experimental, para mostrar la centinuidad en el
mundo de los fenémenos; pero interpreta las interrapciones de
la continuidad empirica, como manifestaciones aisladas de
una gran continuidad transcendental, de un reino de posibili-
-dades, de fines dltimos y de valores, que sélo se revela por
resplandores en el mundo de lo finito. Eucken entronea por
esto con el idealismo romantico. Pero la noologia difiere del
método especulativo, en que la admisién de tal encadena -
miento total, no estd explicitamente fundada mds que sobre
la experiencia de lo que tiene valor. Parece evidente, en este
¢aso, que su punto de partida es empfrico y personal. Lo que
para €l hace posible el salto de la experiencia 4 la emetapsi -
quica» es la tensién provocada por un gran dilema.

Una de dos, afirma Eucken: 6 bien hay que consi-
derar la vida del espiritu como un fenémeno fugitivo, como
un accesorio afiadido 4 la naturaleza material, 6 bien hay que
admitir que forme en si y por sf una gran totalidad, y que
constituye se identifica 6 integra con el fondo mais inti-
mo de la existencia. Este dilema aparece en él, lo mismo
cuando desenvuelve la idea de la creligion universals, y que
quiere, por lo tanto, de una manera mds indeterminada ha-
cer la transicién de un punto de vista empirico 4 un punto
de vista religioso, que cuando pasa también 4 la religién «ca-
racteristicas y quiere demostrar, por consiguiente, la necesi-
dad de una religién histéricamente modelada. Los pasajes
siguientes son principalmente ecaracteristicos: ¢No es sola-
mente tal 6 cual parte, sino mds bien el conjunto de la vida
mental lo que estd en juego en esta decisién. En la experien-
cia del hombre, esta vida nos parece ocupar una posicién in-
termediaria sin consistencia; es preciso que el hombre, 6

15
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bien vuelva de esta posicién 4 la gimple naturaleza y reco-
nozea todo esfuerzo de una especie particular como giendo
un error pasado, 6 bien avanza siempre valerosamente y ase-
1 un mundo nuevo & nuevos esfuerzos. Sélo un mé-
todo incierto puede buscar entre estos dos caminos una via
jediaria; solo un pensamiento debilitado puede sopor-
Queda establecido, en todo caso,

que sin religién no existe veracidad para la vida del espiri-
a los hombres grandeza interiors. (Der Wahrheits-
<La vida humana ges un sim-
yrincipio de un

gura aar

intern
tar tranquilamente el dilema.

tu, ni par
gehalt dey Religion, pag. 238.)
le accesorio de la naturaleza, 6 bien es el |
9 De esta cuestién depende toda la organizacién
a direccion de nuestra ma-

I

mundo nuevo

de nuestra manera de vivir, toda |
ligién ha querido elevar la existencia hu-

nera de obrar. La re
mana 4 una altura superior al mundo y salvar asi nuestra

vida de la nada, en donde sin esto caeria con seguridad. S
esta empresa parece semejante al vuelo de learo, con ella
cae toda esperanza, y desde Inego las cosas mds nobles y me-
jores en sf mismas solo nos parecen fantasmagorias hueras;

todo termina asi en la sinrazéns. (Idem, pdg. 319.)

Lo que debe impulsarnos aqui & hacer una eleccién es

siempre, en definitiva, la experiencia personal de la vida, y
nuestra eleccién depende, sobre todo, de la medida en que

a del destino de los valores en la reali-

tenemos concienci
ir un tér-

dad ® No parece haber razén en ello para introduc
mino nuevo; enoologia> mno es un enriquecimiento nece-
sario 6 feliz de la terminologia filoséfica, ya suficientemen -
te copiosa. Una correspondencia privada de Eucken 4 la
que me refiero, sin cometer, Creo, ninguna indiscrecién,
hace notar claramente que la expcriencia personal de Jos
contrastes de la vida, sobre todo del gran contraste que
ideal y la realidad, decidi6 su propia elec-
cién y le condujo 4 la «noologia>. En una carta que me di-
rigié después de haber tenido noticia de mi— Filosofia de la
religion,—he aquif lo que escribia después de haber hablado
del cardcter psicolégico de la solucién del problema: <Me

existe entre el
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siento i i
o Ot:) t;;::g;faggmpor 12 contrario, hacia la antigua metafisi-
s }mci; e ::e acia la me.tafisica ¥ por consecuencia
i an‘e;u metafisica de justificar la religidn;
i Cou“a,asm g%;me 0 de caer en el subjetivismo, y me;
impresién de los’g:rar)lr:e:"iz;lHpiosquelsiemn g,

. \ - .
::le;r;f:lllcitos insol(lilbles en la experiecnz?a: (:1] ’L‘i?: “:)lal?;f;e #
; pienso y debo pensar como dualista.» E : Pof"
o sta.» En este p
e (:;t::r:ls‘)zj;:s;itrajcla.mmente que la experiernicia i:l:?:g?
persmmhd#d e :wfl por el c-arzicter particular de cada
Lansvyprs p.]u;..nn ‘e.\tractu precisa su punto de vista. Pero
o5 mmm.] ,I ,,,rl-.(.l:ﬂlt? aparfsnta‘llega 4 ser esta base, tanto
et m‘l[leri_a R.Tgmtr a la filosofia religiosa el papel de
i i - p:-lco].uglca, de donde arrancan los dif;

%8 puntos de vista religiosos, v ks
examen tedrico y moral de las:.

hacer al mismo tiemno un

. o ideas y tendencia
::S;ZTHT:;;;::MMl Fstns pun~tos de vista. La Iifrisrj;f:r;;.e]?:
i 4 pmmn}“‘;“pus.a. lnugemdmi de un método especial y
o it cfmn ogias O es mis que un ct,érmi,no
g !fle.t,pecuiawfm y la .le practica. Como especu-
oo e dd,doeor-m‘ del conomp:iento; como fe prdctica
e Lot .,"'mm de Ifl psicologia y de la ética. La
jue resulte del ol y
ST Kyt vjeto y del método de la psico-
sy esmrit,u ;:ien]l, g..uecci esh:xr- completamente de acuerdo
ot Eud{eﬁ ‘ u‘a‘ msot@ critica, y en este sontido es en
i 'J“E:UI!; il‘:’lhf—l]ﬁ'r. L‘a Justificacion emetafisicas
ndisi _;e ;u" 2 ucken'p:de i ]pt filosofia, estd, finalmen-
ol ]a, : i; 1 8u propia COI]fB.':]l(f!I], sobre la necesidad d
e :) ucién de un gran dilema préctico ]
4 T n 1 .
e [;u H?Btat:;i:'ilcs:ar;ilei Euckew—]a «noologias, que le con-
manera con la qlhle una ig:‘:i’;;sa[;m milu(;] gt
e _ ' rsonal de la vid
mif) m:;r :; ;;;?:tu;urpbre de l.a conservacién del valr:'.p 11:1’:3:
il ; ajo cug]qmer forma filoséfica que se pre-
; mas que el objeto y no el producto de Ia filos;)ﬁa
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En todo caso, la filosofia, que lo ha producido, es también el
producto de la experiencia personal de la vida. Pero la filo-
gofia, como ciencia, no tiene otro método 4 su disposicién que
el de la inferencia légica, el de las explicaciones psicolégicas
y el de las estimaciones morales.

IV

Guillermo James.




