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efecto del primero, ni la causa 6 el medio del segundo. Hay,
sin embargo, una inconsecuencia en decir, que la masa no
debe ser solamente un obstdculo 6 una copia, sino también un
medio. (Qué interés podrd tener la estadistica en ocuparse de
la masa, por otra parte, si esta masa ni siquiera se considera
como medio, como obstdculo 6 como copia? No es facil aper-
cibirlo. Tampoco se ve qué placer puede proporcionar al dia-
blo, i no est allf en calidad de obstéculo.—La influencia de
Schopenhauer, de la que nunca logrd sustraerse por comple-
to, se deja sentir en su filosofia de la historia. Es curioso ob-
servar que Nietzsche no ha notado, como es pesimista esta
concepei6n, aunque haya consagrado toda la tltima parte de
su actividad 4 librarse del pesimismo. Por esto se nota en él
una contradiceién bien patente en este punto, segin veremos
adelante.

Nietzsche di6 mas tarde razones algo diferentes para jus-
tificar su aristocratismo; estas razones valen mas que las his-
térico-filoséficas y pesimistas. En Humano, demasiado huma-
no, parte de la fuerza de la vida y de la primacia de la cul-
tura como regla; si la vida debe progresar é ir hacia adelan-
te, su progreso y su ascensién no pueden representarse mds
que por una casta superior, que puede consagrarse 4 las ocn-
paciones liberalés y que presupone una casta inferior que—a
manera de ciclopes,—ejecutard el trabajo material, que es
siempre, mds 6 menos, un trabajo forzado. Unicaments esta
casta superior puede poseer esta libertad de espiritu. <La
casta superior, diee Nietzsche en uno de sus escritos poste-
riores (Antecristo, § 57)—llamo asi la 1nenos numerosa—
siendo la mas perfecta, tiene también los derechos del nimero
mé4s pequefio; es, por lo tanto, preciso, que represente la di-
cha, la belleza, 1a bondad en la tierras. Las dos clases deben
mantenerse separadas. Su antagonismo es necesario. Hay
que proveer lo mds posible 4 la clase inferior de las cualida-
des de las méquinas 6 de los rebafios. La religién, Ja moral
usnal y las virtudes burguesas, convienen muy bien al re-
bafio, pero no estin hechas para los elegidos. «<No quisiera,
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dice .Nietzsche (La voluntad de poder), apreciar como nonadas
las virtudes que son dignas de afecto, pero el grandor de
alma no se adapta 4 ellas.»

\ La clase superior s6lo es fin; no es medio al mismo
tiempo. Segiin Nietzsche, es un sello de corrupcién para una
aristocracia el de no considerarse ya como el verdadero sen-
tido y la verdadera justificacién de la sociedad, y de no tener
confianza en su derecho para reducir la multitud de los de-
més hombres al estado de hombres incompletoes de esclavos
y de instramentos. La sociedad solo existe como una cimen-
tacién y un andamiaje en favor de los seres elegidos de que
se compone la aristocracia; jasf esta planta trepadora de Java
se apoya en una encina para desenvolver su copa al aire li-
b.re y para ofrecer allf el espectdculo de su dicha! (Mds alld del
bien y del mal, aforismo 258). Ya por su tinica existencia, esta
aristocracia expresa lo que da valor 4 la vida. Su misi-"’»n no
es, pues (como sucede, por ejemplo, con la aristocracia pin-
tada por Platén y Comte en sus repiiblicas ideales), la del con-
ducir y elevar 4 los demds estados. Una vez mds, por tltimo
{ Voluntad de poder, aforismo 12), indica Nietzsche como un
punto de vista principal, que el papel de la especie superior
no consiste en la direccién de la especie inferior, sino que la
especie inferior es, por el contrario, la base sobre la que pue-
de construir una especie superior su propia obra. Porque
esta especie superior tiene también que conseguir su fin;
debe trabajar en el advenimiento del superhombre. jOh!
hermanos mios, dice Zarathoustra (Asi hablaba Zarathous-
{ra, III), os invest{ de una nueva nobleza: jdebéis llegar &
ser para mi creadores, educadores y sembradores del por-
venirl... Debéis amar el pais de vuestros hijos: jque este
4mor sea vuestra nueva nobleza!—Hay, pues, atin en el por-
venir un fin, y el fin de la historia no estdé alcanzado por la
aristocracia; se requiere aun la formacién de una nueva raza
en el seno de la raza superior.

La raza inferior, la democracia, sirve de base material, y
su funcién es ejecutar el trabajo material. Instituciones demo-
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créticas poseen, 4 pesar de su enojo—la ventaja ttil de tener
la tirania 4 distancia. Cémo sea posible mantener en ciertos
limites la raza inferior, es lo que no sabemos. El mismo Niet-
zsche ha dicho en su primer escrito, que nada hay mads temi-
ble que un pueblo bérbaro con esclavos que llegan 4 conside-
rar su existencia como una injusticia y que se disponen 4 la
venganza. ;Pero acaso se puede impedir que los ciclopes se
instruyan y establezean comparaciones? Siempre serd mdis
facil, sin duda alguna, convencer d los sefiores de la necesidad
de esclavos, que hacer creer 4 los esclavos que no pueden pres-
cindir de sefiores. Nietzsche es aqui ingenuamente romdn-
tico con exceso, 6 tal vez muy bédrbaro. La conservacién del
Estado militar, dice, es el dltimo medio de afianzar la gran
tradicién, en consideracién al tipo superior del hombre, el
tipo fuerte (Voluntad de poder, aforismo 327), y esta frase
pone muy en claro la estrecha unién que existe entro
Nietzsche v la situacién de la Alemania contempordnea. Su
amigo Peter Gast exalta también el elemento militar, donde
ve «la institucién méds brillante, mds austera, mds viril, de
nuestra época plebeya, mercantil y afeminada».—Ilustrar al
pueblo es un mal, por lo tanto, puesto que la instruecidn
excita 4 la raza inferior para no resignarse 4 su destino—de
modelo 6 copia.

Pero la raza superior tiene necesidad de un trabajo serio
y de una gran posesién de s{ misma para conservar su posi-
cién. La nobleza debe regular su conducta de un modo de-
terminado para conservar su respeto. Las clases superiores no
pueden vivir como el pueblo. Deben vivir sobriamente y sin
alarde de lujo. La aspereza brillante y el orgullo insensato,
debilitan el respeto que se tiene 4 la cultura. Son igualmente
nocivos un enriquecimiento muy brusco, sin trabajo, y una
mala reparticién de la propiedad. (Humano, demasiado -
mano.) Hay, pues, miramientos que goardar, y la clase 6 raza
superior no puede vivir como despreocupada, siguiendo sus
impulsos naturales. Debe cgobernarses a si misma, y tal vez
gobernar también & las otras castas (cuando se apela, por
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ejemplo, 4 los militares). No es ficil ver por qué razén debe
disminuirse el grandor por el ejercicio de una funcién. jComo
si la dignidad de la fuerza tuviese que resentirse del empleo
de la fuerza! Alli donde realmente existe una superabundan-
cia de fuerza, habrd también la facultad de ser fin y medio,
al mismo tiempo y aun en gran escala, La importancia del
efecto es la unica medida que tenemos para juzgar de la
fuerza.

Aqui es donde se manifiesta la diferencia capital entre
Nietzsche y Guyau. Los dos estin conformes en atribuir una
gran importancia 4 la fuerza y 4 la riqueza exuberante de
la vida. Ese es el objeto de su fe comtn. Nietzsche ha puesto
en sus ejemplares de los libros de Guyau, al margen de los
pasajes que estin orientados en este sentido, notas que ex-
presan su aprobacién y su adhesién. Pero cuando Guyau en-
cuentra en la expansién involuntaria una base ds la abnega-
cién y de la simpatia que se experimenta, tanto hacia los
hombres como hacia las ideas, Nietzsche protesta entonces en
sus notas, y cuando en Gauyau vuelve 4 aparecer ‘esta idea,
Nietzsche escribe al margen: <Idea fijas. Es que, en efecto,
él mismo declara que el impulso de actividad voluntaria,
condicionado por la superabundancia de fueiza, es una «vc-
luntad de poders, y, de un modo mds exacto, un deseo ar-
diente de dar 4 la potencia la libertad de ejercitarse sobre las
demds. Del mismo modo que La Rochefoucauld, quiere redu-
cir todos los sentimientos y todos los instintos al egoismo, y
el egoismo lo concibe especialmente como deseo de «dejar
que la potencia se desencadenes. Seguramente, Guyau ha
visto aqui bien claro, al peasar que este deseo involuntario
63 mds profundo que la distincién entre el egoismo y el al-
truismo. Nietzsche es aqui m4ds dogmitico que el filésofo
francés.

Hay una gran contradiccién en el daalismo social al pe-
dir que la clase inferior admire y honre una cullura, de la
que, por si misma, no participa de ningin modo. ;Céme ha
de poder sentir respeto el rebafio ante las grandes manifesta-
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ciones, si no tiene con ellas relaciones de ninguna clase?—
Carlyle tiene ideas mds precisas que Nietzsche cuando ad-
vierte (Past and Present, 1, 5), 4 propdsito-de la gran palabra
«la aristocracia del talento», que: «La verdadera apreciacion
del talento supone que se tiene un verdadero respeto al talento,
y supone—jcielos!-—tantas cosas» . Nietzsche, completamente
hipnotizado por el «<Pathos de la distancia», no concede 4
éste ctantas cosas» ninguna atencién.

e)— La insurreceidn de los esclavos en la moral,

El dualismo social no es solamente una cosa justa y de-
seable, segiin Nietzsche; es también una cosa natural. En-
cuentra su explicacién en el origen histérico de la moral (Ge-
nealogia de la moral). Las ideas morales y los términos que
las designan; provienende los dominadores, delos fuertes y de
los dichosos, y son la expresién de su sentimiento de felici-
dad y del sentimiento de su valor propio en oposicién 4 los
débiles é impotentes. Los <buenoss eran en el principio los
nobles, los poderosos, los grandes. «Buenos significa de «pri-
mera clases; para los actos no egoistas, nohay, por el contra-
rio, ninguna ocasién en los origenes. La cultura superior tie-
ne con frecuencia, por punto de partida, la sumisién de una
raza mds débil al yugo de una raza més fuerte, de donde
nace una relacién de distancias que hace sensibles las supe-
rioridades. La idea de preeminencia politica se transforma en
idea de preeminencia psiquica.

El estudio concienzudo que habfa hecho Nietzsche de
Teognis en su juventud ha dejado huellas en este pasaje.
Para Teognis esta aristocracia de sangre, que fué arroja-
da de su patria Megara, <los buenoss, son los hombres de la
tinica aristocracia, «<los malos», los hombres del pueblo.

Por lo dem4s, Nietzsche cita como ejemplos histéricos, la
emigracién de los pueblos, el Renacimiento y Napoleén. Es
posible también que impresiones de su infancia hayan in-
flaido sobre esta concepcién. Naumburgo, su cindad natal,
era un centro burocrdtico provincial y el sentimiento de
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suficiencia propio de ambientes de los consejeros privados,
fué la primera especie de nobleza que pudo conocer, al en-
trar en la vida, el apdstol de la aristocracia del espiritu.

Lo que es singular en todo caso, es que no considera ni
estudia la relacién de distancias mds que desun lado, y no se
cuida del todo en preguntar cudl es el efecto que estasdistancias
pueden producir sobre la otra parte, qué sentimientos de temor
y de respeto, de confianza y de admiracién, pueden excitar
las grandes figuras y los personajes brillantes. Por lo tanto, y
ante todo, las representaciones morales tienen su origen his-
térico en este aspecto de la relacién de que se trata. Nietzs-
che hubiera sido de este modo consecuente consigo mismo,
si hubiese estudiado esta fase de la cuestién, puesto que las
naturalezas ¢nobless, segiin su modo de ver, estdn por si mis-
mas en reposo, deben vivir de s{ mismas, sin ningtin senti-
miento reactivo. No puede considerarse como acto de conse-
cuencia al hacerles formar conceptos relativos, 6 en general
hacerles llegar 4 la conciencia de la distancia.—Por otra par-
te, la clase dominadora debe haber formado ya una sociedad
antes de la conquista, y en esta sociedad habran debido ya
producirse representaciones morales, cuyo fundamento seria
una atribucién de valor 4 las cualidades (tales como la bra -
vura) que posefan mds vaior para la sociedad en cuestion. —
Pero segiin Nietzsche, la tabla natural devalores, confeccio -
nada por el fuerte y el dichoso, en quienes la voluntad de
poder puede moverse libremente, ha sido derrocada por una
insurreccién moral de esclavos, insurreceidn cuyas consecuen-
cias pesan atin sobre nuestra cultura actual. Los mds culpa -
bles en este combate han sido principalmente los judios, pue-
blo que 4 sf mismo se consideraba como elegido, pero que
Técito calificé con m4s razén de pueblo nacido para la escla-
vitud; sus profetas fueron los que proclamaron que ser rico
y poderoso, es exactamente lo mismo que ser malo ¢ impio.
El emundo> llegé 4 ser una injuria, la pobreza y la miseria
fueron exaltadas. El cristianismo primitivo no hizo mds que
continuar y desenvolver por completo esta tendencia. En
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la revelacién de Juan es donde se siente principalmente el
odio de la impotencia. Aqui estd declarada la guerra entre la
Judea y Roma, entre la debilidad y la fuerza. Libertad,
fiereza, individualidad mental, fueron sacrificadas. Pablo
principalmente es ol que desenvolvié esta serie de ideas. Log
apostoles no comprendieron nada & la muerte de Jests, que
fué precisamente un gran acto de libertad; hicieron de é| una
victima expiatoria, una glorificacién del sufrimiento.—En
sus escritos posteriores, Nietzsche, cuando habla del eristia -
nismo, amontona un gran nimero de invectivas, que su her-
mana no ha podido explicar méds que por el uso inmoderado
que hizo del cloral, durante el afio que precedié 4 su des-
gracia.

Pero, segtin Nietzsche, no hubo solamente una insurrec-
cién moral, sino muchas. Antes que el cristianismo, el bu-
dhismo y el socratismo habfan sido ya insarrecciones de este
género, s6lo que de indole mds noble. Mis tarde, la reforma
ha sido una insurreccién contra el espiritu mundano y noble
de la Iglesia Catélica y del Renacimiento; el mismo libre-
pensawmiento, la revolucién, la democracia y también la
ciencia (que en razén de su principio de regularidad univer-
sal es una democratizacién de la naturaleza), son también
insurrecciones parecidas. Con una prisa devoradora, Nietzs-
che desenvuelve la idea de la insurreccién moral de los es-
clavos; desde que la apercibe es para él una idea fija, que
aplica 4 tendencias diferentes y, reci procamente, contradic-
torias.—Si en alguna parte existe el derecho de encontrar en
las ideas de Nietzsche un testimonio de su estado enfermo, es
precisamente en este punto doude desgaja la rama en la que
estd sentado.

Pero lo que no tiene en cuenta Nietzsche es que, precisa-
mente en los que llama esclavos, es donde mds rica y mds
fuerte se agita la vida. El cristianismo primitivo es precisa-
mente lo que Nietzsche designa como un movimiento dioni-
giaco, como un desbordamiento mental, procediendo en parte
del éxtasis, una expresién de un deseo grande, jun ezcelsior!
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La jerarquia y la organizacién eclesidsticas han desempefiado
un papel semejante al que Delfos representé frente al bacan-
tismo, poniendo diques al torrente poderoso, y no siempre
ciertamente, seguin el modo apolinio, 4 pesar de la nobleza,
que caracteriza, 4 los ojos de Nietzsche, la jerarquia organi-
zada. —Pueden hacerse andlogas advertencias relativas 4
otras cinsurrecciones de esclavoss. Nietzsche creyd encontrar
razones en favor de su teorfa de las insurrecciones de escla-
vosen la pretendida observacion de que los dichosos son
hombres mejores que los desgraciados. Los dichosos sacarfan
su vida de si mismos, desarrollarian involuntariamente su
actividad, como una actividad determinada en el fondo desu
ser. Ni tendrian necesidad de odio, ni de violencia, puesto
que son independientes. La actividad de los desgraciados estd
determinada desde afuera, es de naturaleza reactiva: la envi-
dia, la desconfianza, el odio y el engafio, son su peculio, por-
que son dependientes. Los dichosos dirian si y los desgracia-
dos dirfan no.—No se puede naturalmente negar, que cuan-
do las naturalezas activas 6 dichosas dan «libre curso 4 su
fuerza> de una manera que causa en torno de ellas sufrimien-
tos, les es mucho mds ficil olvidar, que aquellos contra los
cuales han desencadenado su fuerza. Pero es ildgico hacer
desempefiar al desprecio un papel tan grande en la psicolo-
gia del dichoso; porque el desprecio es evidentemente un
sentimiento de reaccién.

Pero este modo de justificar el dualismo social y la teoria
de las insurrecciones de esclavos, no es definitivo. Nietzsche
cree encontrar las razones decisivas—de un modo extrafio—
en el principio de la dicha.

f)—Razones filosdficas del dualismo social.

Nietzsche se calificacon frecuenciadeinmoralista; declara
que quiere suprimir toda moral ysesahe que uno de sus escri-
tos se titula Mds alld del bien y del mal. Sin embargo, lo que
precede ha debido hacer ver claramente que lo que quiere ano-
nadar es solamente la moral de esclavos. En un pasaje dice
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también (en analogia con un epigrama bien conocido de Schi-
ller) quequiere arrojarla moral del terreno de la emoralidads.
Quiere transmutar valores; pero para esto le es preciso una re-
gla, un principio, que debe expresar necesariamente un valor
fandamental. Pero si preguntamos cudl es este principio de es-
timacién de los valores, nos sorprendemos al encontrar que
es el prineipio de la dicha (cla prosperidad humanas, véase
el prefacio de la Genealogia de la moral). Su cuestién funda-
mental es ésta: la antigua tabla de valores morales gha ser-
vido 6 no para la dicha del género humano? Su punto de vis-
ta principal es preguntarsi una accién 6 una personalidad
expresan una alza 6 una baja de la fuerza vital. Se impone
la tarea—es verdad que un poco tarde—de edificar un orden
cientifico de valores segtin una escala determinada por la ex-
tensién y la intensidad de la fuerza (cescala gradual de fuer-
2883 ) (Voluntad de poder, aforismo 353). Con tan poca fortu-
na se puso 4 declamar contra la moral de esclavos y contra
el rebafio, que no llegé 4 tratar seriamente este problema, ni
por consiguiente, 4 desenvolver en una forma méds precisa
lo que llama su naturalismo moralista (Voluntad de poder,
aforismo 192). Lo que so desea es una tabla de valores dioni-
siacos, una moral de la fuerza vital y de la alegria de vi-
vir. Desde esta cumbre de la alegria en que el hombre se
siente completamente semejante 4 una forma divinizada
y 4 una justificacién de la paturaleza, hasta el placer de un
campesino sano, lleno de salud, semi-hombre, semi-bestia,
colocado en el grado mds bajo, toda esta larga escala de
la dicha, inmensa escala de luz y de color, los griegos,
no sin el respeto y el reconocimiento del que esta iniciado
en un secreto, le llamaban Dionysos (Volunitad de poder, afo-
rismo 482). Se trata, pues,de la dicha que corresponde al gra-
do de vida dado. La moral de la felicidad, que Nietzsche ridi-
culiz6 tantas veces, si se ponen aparte ciertas <noblezas», que
ocultan problemas sin resolver,— puede entrar en esta con-
cepeidn, sobre todo cuando explicitamente so declara que
no se trata de la felicidad de un individuo 6 de una casta,
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sino que se desea para la raza y solamente para la vida colec-
tiva el desenvolvimiento viril y la dicha de la vida. Sélo y
por completo 4 causa de la especie se puede atribuir valor 4
la conservacién personal del individuo; & decir verdad, el
concepto del individuo del hombre aislado, tal como hasta
aquf se ha entendido, sélo se apoya en un error (Crepiisculo
de los 4dolos, aforismo 33).

El dualismo social y la moral de sefiores encuentran,
pues, en esto su fundamento tltimo. Los sefiores y los super-
hombres no tienen entonces solamente su fin en si mismos;
el valor quese les atribuye depende, finalmente, de la respues-
ta que se puede dar 4 la cuestién siguiente: gestan ¢ no en la
linea ascendente de la vida del género? Reposa, pues, sobre su
contribucién al desenvolvimiento de la vida humana —Peter
Gast, el discipulo de Nietzsche y su intérprete, confiesa que
su maestro es en cierto sentido un utilitarista, pero que, sin
embargo, se separa del utilitarismo habitual, en que sélo
atiende 4 la utilidad mds inmediata. (Dénde haya de buscar-
se «el utilitarismo habitual> no se nosdiee, por desgracia. El
utilitarismo bajo todas sus formas, pide que se busquen tan
lejos como sea posible los efectos de las acciones.)

Pero seria perfectamente posible que la dicha del género
en si mismo considerada, exigiese una oposicién evidente
entre los sefiores y los esclavos, aunque sea dificil compren-
der edmo semejante oposicién podria sostenerse y desenvol-
verse en el grado de civilizacién de la Europa Occidental.
Pero Nietzsche no pretende probarlo seriamente. El ensayo
que hizo Stuart-Mill en su tiempo, tomando como punto de
partida su conviccién fundamentalmente democratica para
demostrar la necesidad de la libertad, de la particularidad y
de la grandeza individuales, era mds serio que la tentativa
de Nietzsche para hacer ver, partiendo de su conviceién fun-
damentalmente aristocraitica, la necesidad de una clase de
esclavos. Pero esto no le impide 4 Nietzsche el despreciar
profundamente & Stuart-Mill, como 4 los demds pensadores
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ingleses, de que no es digno rival—-como investigador severo
y metddico.

En todo caso, lo que hay de probable es que se podré con-
cebir que, para la especie humana, el dualismo social seria la
condicidn mds provechosa; pero no se puede concebir, por-
que esto estd en contradiccién consigo mismo, que sea po-
gible ver el fin dltimo de los individuos aislados 6 de las cas-
tas solas, y de considerar como fin ltimo 4 la vez y en el
mismo momento la dicha de toda la especie.

En el tltimd punto, el punto decisivo, Nietzsche no es
un filésofo, sino un poeta. Lo que no ha podido establecer
con el pensamiento, se le aparecié bajo la forma de una gran
visién del porvenir, hacia la cual debemos volvernos, para
oir su dltima palabra (1).

g)—El dltimo si—y la muerte de Zarathoustra.

Lo que impulsa 4 Nietzsche hacia una idea 6 hacia una
visién, que estd en contradiccién tan patente con lo que ha
sostenido anteriormente y que continta afirmando como po-
lemista, es un gran efecto de contraste, un deseo desenfrena-
do de triunfar completamente de la concepcién de la vida,
que habia adoptado en su juventud, bajo la influencia de
Schopenhauer y de Wagner. Como polemista reacciona con-
tra sus contempordneos; por sus visiones reacciona contra si
mismo, y no encuentra para esta reaccién expresiones bas-
tante fuertes. L.a forma de la idea no le basta aqui; pero
para este trabajo hay en reserva una poesia elevada, soste-

(1) No me comprometo aqui 4 hacer indicaciones acerca de
la tendencia teorética y metafisica que Nietzsche manifesto
principalmente en el tercer libro de la « Voluntad de poders. En
su concepcion de los principios del conocimiento, recuerda la
teoria del conocimiento econémico biol6gico, y principalmente
aln recuerda en su metafisica de la voluntad la filosofia de
Schopenhauer (con la diferencia de que habla de la «Voluntad
de poder» y no de la «Voluntad de vivirs).
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nida por una emocién poderosa. Es el pensamiento funda-
mental de la obra de su juventud; el origen de la tragedia,
que vuelve ahora. La vida debe ser glorificada. El impulso
de la vida se expresa bajo la forma de una voluntad de po-
der, y esta voluntad puede y debe tener tanta fuerza y tanto
valor, que por si misma escoja el dolor—y no solamente
como un medio—y que pueda optar por el recomenzar de la
vida, de una vida completamente semejante 4 la que ya se
ha conocido por experiencia alguna vez, con todas sus penas
y todos sus dolores. .

El profeta Zarathoustra ha reunido en su caverna, alld
arriba, en la cumbre de la montafia, los hombres superiores,
aquellos que han tenido que padecer 4 causa del desconoci-
miento y de la ignorancia del populacho democratico. Les
declara que su condicién serd siempre mds mala y mds dura,
y que el nimero de los que entre ellos perecerdn serd siem-
pre mayor. Lo que importa, en efecto, no es la conservacién
del hombre, sino el advenimiento del superhombre. Lo que
podemos amar en el hombre es lo que tiene de transicién, de
decadencia. Hay tantas fuerzas en actividad tan grandes, tan
lejanas y tan altas, que no ha de admirarnos el ver c6mo se
rompe el fragil recipiente en que se mueven. La compasién
por estos hombres superiores es el ultimo pecado de Zara-
thoustra. (Asi hablaba Zarathoustra, IV.)

¢Qué es, pues, el superhombre? Una forma de existencia,
que es al hombre lo que el hombre es al mono. Su desen -
volvimiento es el ¢sentido de la tierras. Es un nuevo tipo de
vida que debe realizarse, y la palabra <superhombres ex-
presa la idea 6 el simbolo para este tipo. (Voluntad de poder,
aforismo 390.) Cuando llegue la gran hora del mediodia, 4 la
mitad del camino de su evolucién, la humanidad verd su es-
peranza y su misién en la realizacién de este tipo. Nietzsche
acentia ahora mds que antes la esperanza, la confianza en
el porvenir. Lo que sobre todo es importante, es que las in-
dieaciones que nos da acerca de este nuevo tipo, de vida en sus
desenvolvimientos més positivos, muestran una direccién dis-
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tinta de la que describe en su moral de sefiores. Ya no recla-
ma la fuerza simple, sino el amor generoso de los hombres.
Aun en el cristianismo encuentra ahora muy poco amor,
porque el cristianismo promete la maldicién 4 los que rien.—
En la medida en que Nietzsche llega 4 desenvolver su ideal
de una manera positiva, y en cuanto llega & librarse de sus
disposiciones retrégradas, el concepto del superhombre cam-
bia de punto de vista. Se puede advertir esto, singularmente
en el mismo Zarathoustra. Después de haber impulsado 4 los
hombres superiores & atenerss 4 su pensamiento, presiente
que ¢l gran mediodia estd cercano. Ahora no puede permane-
cer en la soledad sublime de su montafia. Se siente impulsado
como el sol & verter su luz sobre el mundo. ¢;Oh gran astro
(asi es como habla al Sol), ojo profundo de la felicidad, que
serfa toda tu dicha si no pudieras contemplarla en los seres
que th iluminas!ls (Asi hablaba Zarathoustra, IV. El signo.)
¢jQuiero volver una vez mds junto 4 los hombres; guiero des-
aparecer entre ellos, y al morir ofrecerles lo mads precioso de
mis dones! Del sol en su ocaso, del sol riquisimo lo he apren-
dido: entonces esparce el oro de su riqueza inagotable por el
mar; de suerte que los mds pobres pescadores reman atn
con remos de oro. Porque esto es lo que yo he visto antes, y,
mientras miraba, mis ldgrimas brotaban sin cesars. (Asf ha-
blaba Zarathoustra, 111, viejas y nuevas tablas.) Ahora Za-
rathoustra odia su propio odio. «{Me he convertido en el que
bendice y afirma, y para esto he luchado mucho tiempo; fuf
un luchador 4 fin de tener un dia libres las manos para ben-
decir!s (Ibid. Antes de nacer el sol.) Aqui la voluntad de po-
der se expresa incontestablemente de otro modo que en los
pasajes, en que habla el desprecio 4 los hombres. Es el mis-
mo impulso vital, el deseo ardiente de arrojar el pesimismo
de todos sus recovecos, el que lleva 4 Nietzsche hacia estas
alturas. Asistimos aqui al completo desenvolvimiento légico
de la idea fundamental de Nietzsche.

Ahora, que Zarathoustra ha visto tan claraments el fin, y
ha comprendido su verdadera misién, entona su nocturno &

FEDERICO NIETZSCHE 207

media noche. Este canto (que Nietzsche califica de canto <el
mds solitario que hasta ahora se compuso)s, Nietzsche lo
compuso una noche en una loggia de la plaza Barbarine, de
Roma; en su obra lo pone 4 las doce de la noche ante la ca-
verna de Zarathoustra. En esta estrofa vibra una emocién de
conjunto, que es la expresién de un pensamiento muy denso,
como raras veces ha podido sorprenderlo y exponerlo Nietzs-
che. Aqui ha llegado muy cerca de una gran expresién con-
centrada de resignacién entusiasta y de esperanza, conguis-
tadas luchando mds cerca de lo que uno podria imaginarse.
He aqui la traduccidn literal de este canto:

iAy, hombre, ten cuidado!
:Qué dice la profunda media noche?
Yo dormia, yo dormia,—
Me he despertado de un profundo suefio:—
iQué profundo es el mundol
Es m#s profundo que lo cree el dia.
Su dolor es profundo,
La alegria es m4s honda que el tormento:
Clama el dolor y dice: pasa, muere;

Pero toda alegria
Quiere, con ansia, eternidad postrera,

La eternidad profunda.

A través del dolor, la tristeza, la duda y el desprecio,
Nietzsche se habia elaborado una fe profunda en la vida.
Expresa aqui, en forma poética, la teoria biolégica del senti-
miento del placer, como expresién de la fuerza y del progreso
de la vida. En todo acto del placer ve una voluntad de con-
servacién y de continuacién de la vida.

Pero esta tltima idea, la voluntad de conservacién de la
vida, toma en Nietzsche una forma extrafia. Se identifica con
la voluntad de recomenzar la vida. A Nietzsche le parecia,
finalmente, necesario que lo que una vez ha llegado 4 produ-
cirse, debe reproducirse en el porvenir del mismo modo.
Parte del prineipio que el Universo estd compuesto de un nii-
mero determinado de elementos, de suerte que sélo hay un
nimero finito y determinado de combinaciones posibles.
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Cuando este nimero estd agotado, debe recomenzarse otra
vez. El movimiento del mundo es un movimiento circular,
que se recomenzé una infinidad de veces y (ue se recomen-
zard del mismo modo en el porvenir (1). Esta idea fasciné 4

(1) La idea del retorno de todas las cosas no es nueva.
Nietzsche la reconocit con toda seguridad, merced 4 sus estu-
dios clasicos. Es una idea antigua que esta estrechamente uni-
da & la representacion del mundo como un todo limitado. Sise
admite al mismo tiempo que los elementos y las fuerzas son
elernas, es necesario entonces un recomenzar ritmico. En los
estbicos, un nuevo comienzo ritmico de este género aparecia
después de cada conflagracion del mundo, tanto para los dioses
como para los hombres. Todo debfa volver & tener lugar en-
tonces nuevamente y de la misma manera: SOcraies se casa
nuevamente con Jantipa, ete. Constituia para los esloicos una
base de su tranquilidad de alma (Véase principalmente 4 Mar-
co Auarelio, Comentarios 11.—1) saber que nada nuevo se ha-
bréa de produeir. Nuestros descendientes no habian de ver nada
esencialmente nuevo, y nuestros antepasados no habian co-
noeido un muado distinto del nuesiro. —En los tiempos moder-
nos este recomenzar ha sido considerado con frecuencia como
la pretendida consecuencia de la concepcion fisica, por pensa-
dores como Blanqui, La Bon, Niigeli, Guyau (consdltese 4 Foui-
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N letz.f;che por completo cuando la concibié. Vefa en ella una
necesidad cientifica, que somete su optimismo 4 ruda prueba

No era solamente el dolor lo que habia que escoger com-.
part}r, era preciso también aguantar de nuevo lo que so{ habia
sufrido. Sus gritos de victoria fueron tanto mas grandes

cuanto mds dominé el dolor que le inspiraba este recomanl-,
2ar, y encontrd, en la victoria aleanzada, la afirmacién de la
v:fia, la aﬁ‘rmacidn mds grande que se puede concebir

Nietzsche coincide aqui, de un modo curioso con Kierke:
gaard, para quien, el recomenzar, era también ,una piedra de
toque, de la fuerza y de la seriedad de la vida. El principio
de Kierkegaard: <El que quiere recomenzar es un Immbrf::

{OFmt\ también parte de los princi pios fundamentales d:a
I:Iletzscha.-—Este pensamiento es el fundamental de la obra
Zm-athmwtrf:, en donde estd, sin embargo, obscurecido por el
amt)l'nonamleuto de aforismos, que sélo tienen con ella una
relacién confusa. Si Nietzsche hubiera podido llegar § redac-

'f_‘-'] retnrn.o no es consecuente. En efecto, en su teoria del co

cimiento insiste mucho sobre la idea de qué el principi 'LO'
identidad y otros principios fundamentales son pfietula[i”i le
nuestra voluntad y expresan nuestro deseo .rle Rf.m:lctprll: nlaf

llée, Nietzsche y el inmoralismo, IV, 4; «El retorno eterno-. Esta
idea se presenta también en Dostoyuski,—como una tentacion
del demoanio (Consiltese Merejkowskij Tolstoj et Dostoyuski,
Paris, 1903, pag. 300.)—Naturalmente, el retorno no es necesa-
rio si no se presupone la limitacion del mundo y si no se tiene al
mismo tiempo una confianza dogmdtica en el valor absoluto de
los prineipios cientificos. Si, por el contrario, nos es imposible
coneebir con relacion al tiempo, al espacio y 4 la energia un li-
mite absolutoal mundo,y si estos principios nossirven solamen-
te de hipotesis directoras en huestra investigacion, entonces no
se excluye la posibilidad de la aparicién de elementos nuevos y
combinaciones nuevas. La ley de la relatividad noslleva con
toda naturalidad en esta direceion,y nos pone asi frente 4 la po-

tura.]eza 4 nuestro poder. Nosotros mismos, segiin él, somos los
que introducimos la identidad en la rmlurah)z;. -\-.'rln hha 'OS i
mterifretar la obligacién que nos impulsa 4 furma‘r conc?a ?’T
espec:e_s, formas, fines y leyes (un mundo de cégos idé.micogJU. Y
el. sentido de que por eso solo estariamos en r:nmlinirme;a eln~
ﬁ!ar el verdadero mundo; es, por el contrario, la ﬂe"é*idai 'IL
fhspgner para nuestro uso un mundo en el r-::al n:le:cira e; &
tencia se hubiese hecho posible: asi creamos un rnur[do u:m‘;
determinable, simplificado, comprensible para noqotmﬂqet g—-
tera. La voluntad de poder, Af. 2, 79.'Si Nietzsche ;dmii; C :

de hecho, no hay casos sintéticos, para ser consecuente dlel:e'
entonces renunciar4 la fe en un retorno absoluto. Por,lo '-l )?
m4As, la experiencia s6lo muestra la aprnximaéién de unea
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sibilidad de la irracionalidad de la existencia Consiiltese sobre
este punto mis Philosophische Probleme, cap.2.°y 3.°. Por con-
siguiente, Goethe tiene mucha razon al decir que «la experien-
cia es siempre nueva».—En Nietzsche la teoria de la necasidad

(lidemniad.y fle un retorno absoluto. La metafisica y la teoria
wel conocimiento de Nietzsche, no estdn de acuerdo, Adem4s
discute también alguna vez contra la fisica por introducir esl;
igualdad ante la ley de la naturaleza.
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tar la conclusién de su libro, la idea que inspiraba esta
obra habria prevalecido mucho mas.
Esta idea del retorno la anuncia Zarathoustra, desde
luego, 4 los hombres superiores que reunié en torno suyo
frente 4 la caverna, en la montafia. Después de alguna resis-
tencia decide abrazarles, de suerte que, aun «el mds feo de
los hombress, exclama: «Si esta ha sido la vida— jeal,
otra vezs. Zarathoustra desciende enseguida para anunciar &
la mayorfa de los hombres las condiciones de la vida. Con-
voca & los hombres 4 una fiesta y les da nuevas leyes. Esta-
blece una jerarquia, cuyos valores reales de la vida son la
base fundamental. La lucha de castas ha terminado ahora
felizmente,—Se reconoce, explicitamente, que la casta rei-
nante tiene por misién. el adquirir la confianza absoluta y
profunda de sus stbditos. El odio contra la nivelacién demo-
crética tuvo su tiempo, que pasé ahora para no volver. Zara-
thoustra se apresura ahora, después de esto, 4 cumplir su mi-
sién particular. Proclama, desde luego, la gran esperanza en
la venida del superhombre, que se hizo posible por el esta-
blecimiento de la nueva tabla de valores. Después viene el
grande, el terrible momento en el que anuncia 4 los hombres
que todo va & recomenzar.—Pero, actualmente, la idea es
soportable, no solamente para €l, sino también para les hom-
bres. Porque 4 su pregunta: «;Queréis, una vez mds, todo
esto?s, responden todos <sis, y Zarathoustra muere de ale-
gria. (Véanse los planes de la quinta y de la saxta parte de
Asi hablaba Zarathoustra. Obras completas, X1, pagina 321
y siguientes).

Bajo una forma poética, Nietzsche retrata aqui el dua-
lismo social y la moral de sefiores. El mero hecho de des-
cender Zarathoustra de la montafia para anunciar 4 las mul-
titudes humanas las verdades supremas, es ya una prueba de
lo que decimos, y hay otra, ademas, en que la lacha de cla-
ses ha terminado. Ahora la especie tiene un fin comun.

No puede negarse, que Nietzsche ha sometido nuestra fe
en la vida & una ruda prueba. Pero es posible, sin duda al-
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g:x;al;at::e;:su:ﬂsi, gran fe en 'la vidfz, aun sin desear cometer
e la.‘;n;s:@ t-onteru:as 6.plllerias, ni soportar los mis-
e iy unlsmaa miserias. No tenemos tampoco ra-
recomenzar absoluto. La experiencia no
::,23 ;101195&3 Jl:aafla semejante, y cuanto mas profundo es
conocimiento ds . la existenci i
par‘etf.e;,.dpresentzindonos ung variedaglzlfe::;fe l:::iioggfdzos
E?;}ll axd :} r::ie:s; c::)(za; w.;ie;; Sr:fa; lgja!}as. .[t;na filosofia de la vidi
frente la realidad debe serlo —eih: et ety
damental al pensamiento de,lo nuegg ;egzgzgxzo?ildi)ugar -
£¢, ya como un peligro amenazadcr, ya como un trai)zgl: 9:::8
;);of:c;c;, dy: foosml? u.’:a esperanza que nos llama. Nadie habla
s } limites dp la existencia, bastante estrechos
= é;“ :q:]l:':) r::(;ne}ro ]t:mtz;do de existencias hayan de repe-
se dur: a la eternidad. Nuestra fe en la vida no ti
necesidad, por lo tanto, de i
Nietzsche le ha prepax'ad:) en ssaszzug::mf d?:::i?::;m oy
o a?:, la misma manera que elevo el sentimiento de la falta
e (;);;1111 irﬁde.}:'desp;ec;lo al grado mds alto, as{ también
su nitiva, ha echo llegar la reaccién contra e{
5:51;1;?;?1?0&;:3&12:“0 grado de fuer:za. Las expansiones del
. 80 que en toda ocasién gobiernan su pensa -
miento.—Si tiene su puesto en la historia de la filosofi
s en razén del modo cientifico de tratar los proble e
en razlén de.Ia maners apasionada y del patetismom:tf’ 5;1"0
;3119};:1c1a genial, con que los puntog de vista contr;.dieltl;orzz;
dl::ti :?a en il, y aparecer.:, por consiguiente, clara y muy
Intamente opuestos. Tiene un valor sintomético. Nos hi
testigos de un drama interior en un alma que sent:fa ene;fo
: =

gica y profundamente . :
vida. § mente, las tendencias de su época y de la

mu;;fo;ipg::a ?;-'aductor.—-La bibliografia sobre Nietzsche es

- SIn procurar agotarla aqui

como muestra las siguientes obras: N
Miigge: Friedrich Nietzsche; his Life and Work (Includer
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1908).—Zoccoli: Federico Nietasche ( 1901).—Ro-
berty: Friedrich Nietssche.—Fouillée: Nietzsche et 1*Inmoralis=
me.—Lichtenberger: La Philosophie de Nietzsche.—Del mismo
autor: Friedrich Nietzsche: Aphorismes et fragments choisis.
Nota del Autor.—La hermana de Nietzsche, dofia Isabel
Forster Nietzsche, comenz0 la publicacion de una biografia,
de 1a cual se publicaron hasta la fecha dos volimenes. (Das
Leben Friedrich Nietzsche, 1, 21, Leipzig, 1895-1897. Llegan
hasta el afio 1890.) A esto se afiaden cartas de Nietzsche (2
voliimenes, 1900 1902). El dltimo volumen de la biografia (I[, 2)
y el tercer volumen de las cartas se publicaron después. En la
Biografia de Erwin Rohdes, por Crusio, sé encuentran muchos
pasajes que me dan noticia sobre Nietzsche, y nos lo hacen mAs
comprensib]e; otro tanto digo del precioso libro de Pablo Hus-
gen, Erinnerungen an Nietzsehe (Leipzig, 1902). Malvida de
Meysenburg, amiga protectora de Nietzsche, ha hecho en su

libro Individuali
personalidad de Nietzsche.

Nietzsche y Wagner.—Leichtenberger, en su obra Richard
Wagner poete et penseur (4.* edicion, pags. 429-432), procuro
hacer ver que Nietzsche es injusto con Wagner al creer que
gsie se ha «convertidor. A pesar de diversos matices, se en-
cuentra continuidad en la concepeion que Wagner tenia de
la vida. Si hacia el fin colocaba el cristianismo sobre el bu-
dhismo, mientras que antes consideraba estas dos religiones
como. iguales, eso era en puridad la reaccion que suseitaba
contra el pesimismo—contra ol cual el mismo Nietzsche re-
obraba 4 su manera. Jamds ha sido «confesionals en su con-
cepei6n religiosa.

Nietzsche y Soe
ral, riguroso & injust
bastante despreciativ

Bibliography,

taten, pags. 1-41, un interesante bosquejo de la

rates.—Con Socrates, Nietzsche es, en gene-
0. No puede encontrar para él términos
os. En el Origen de la Tragedia, se re-

procha & Soerates, ademds de su intelectualismo, su fe pro-
funda en la vida. Mds tarde (La gaia ciencia, Afor. 340), es
vituperado 4 causa del pesimismo que Nietzsche cree encon-
trar en las palabras que Plat6on pone en Sus Jabios al pedir
que se inmolase un gallo & Esculapio. ;Considero-‘dice-—la
vida como una enfermedad! Nietzsche adopta aquila interpre-
tacion tradicional neoplatonica de la célebre frase.

El profesor Heiberg ha demostrado que se puede explicar

de un modo mucho mAs simple y menos mistico. ateniéndose

uno al conjunto de que forma parte. (Véase la reseiia de las
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:es;:‘on;:iiz:a‘A;OsédeTia l?ea] de Ciencias de Dinamarca, 1902.)
i g: ratés sidste Ord. (Las Gltimas palabras de
Ni :
o l.;e;z;g:z:sy n?;_({ga‘u —l-u;s eg}emp)ares de los libros de' Guyau
: rginales de Nietzsche, se enc -
archivos de Nietzsche en Wei Poui b
t eimar; & Fouillée se | i
copia de las notas més im esipelons
¢ ’ portantes, y de ellas se sirvi
E?sﬂe;)eﬂ?:te ;:apaJtulo de su libro Nietzsche y el i:;:;?'at}?u:z
, libro 3.° «Juicios de Ni
e e etzsche acerca de Guyau, segin
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