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I[—Historia natural de los Problemas.

RICARDO AVENARIUS

La investigacién filoséfica condujo 4 Ricardo Avenarius
4 una concepeién del conocimiento, que tiene préximo pa-
rentesco con aquella 4 la que llegaron Maxwell y Hertz por
la reflexién sobre los principios de su ciencia y que Mach
logré por el estudio de la historia de la fisica.

Avenarius (que nacié en 1843) estudié en Leipzig, donde
el fisidlogo Ludwig le inici6 en la concepcidn rigurosamente
mecdnica de la naturaleza y en la aplicacién de este modo de
ver 4 los fenémenos orgdnicos, mientras que el filésofo Do-
brisch le ensefiaba la filosofia herbartiana con su teorfa de las
representaciones consideradas como expresiones de la necesi-
dad de conservacién inherente al alma. El estudio de Espi-
nosa ejercié sobre él una gran influencia, porque le mostré
un ensayo grandioso de reducecidn de todas las ideas 4 una
sola, de un modo rigurosamente sistematico. Su primera obra
se ocupa de la fiiosofia de Espinosa (Ueber die beiden ersten
Phascn des Spinozeischen Pantheismus (1868).—Las dos pri-
meras fases del panteismo espinosista. Ensayé con sagacidad
la demostracién de c6mo el sistema de Espinosa salié de la
fusién de tres clases de ideas distintas, unas religiosas, expre-
sadas por el concepto de Dios; otras cientificas expresadas por
el concepto de naturaleza, yotras abstractamente metafisicas,
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expresadas por el concepto de substancia. Los tres cf)ncsptos,
en definitiva, sélo debieron haber expre.sado en Espinosa una
realidad tnica {deus:natura:.mbstantza).—P'or la reduceidn
de lo orgdnico 4 lo mecénico, por la concepcidn de represen-
taciones como manifestaciones del esfuerzo de conservacién
inherente al individuo y por el estudio de.l ensayo m#s am-
pliamente desenvuelto de una teoria de la lde';nt?dad, 8¢ pre-
par6 en Avenarius una concepeion del c_onocimlento qu; ex-
puso por vez primera en el librito que tiene por tii‘.ulo}:r & br
losophie als Denken der Well gemiss d.em. Pi'u'z.c.'ap des K eing-
ten Kraftmasses, Prolegomena zu einer Kritik des remt;n.
Erfahrt‘mg (1876). = La filosofia considerada como modo de
pm;sar el mundo conforme al principio de Iar.‘ menor Mmasa £
fuerza. Prolegémenos & una critica c?e eZperiencia pura. Par-
te del hecho psfquico de que la conciencia no dlspoue‘de m;a
fuerza infinitaderepresentacion yque, ensu consecuencm,dele
emplear econémicamente su pensamiento. SB t?s[uerzta‘, mliu(_)
tanto, en referir lo desconocido 4 lo conocido; esto (liene
gar en todo hecho de reconocimiento y en todo acto de cj'(;m-
prehensién. Sobre todo, tiende 4 re('lucsr_a la menor s;g_i;n;’ ca-
cién posible las diferencias y la (th)tSldﬁd. La ﬁlc'),sotladesls
precisamente la tendencia cientifica 4 pensar e! conjunto de
dato de la experiencia con el menor gasto pos:b}e defuerza.
Excluyendo delconocimiento todas lasrepresentaciones queno
estdn contenidas en el mismo dato, se esfut'arza en llegar i: unat.
experiencia pura; una vez logrado este Dii.u jeto, para pfall:;:r e
dato no gasta mds fuerza que Ja que el mismo dato exig .
En 1877 Avenarius fué nombrado rfrf)fesm' de ﬁlosnfla en
Zurich; alli compuso su gran obra: Critica de la expf:}-ze:zcm
pura (1888-1890). Este libro es una teoria de los pr;:_) ]e;n?:;
en que procura mostrar de una manera .pnrametzlte i0 cifién
-y psicolégica, las condiciones d_e nacimiento y es;![])ar -
de los problemas. Avenarius quiere eol?carse i'ren_te 03 p .
blemas eomo experimentador psicolégico 6 alle.mst.s_. y, en s ,
consecuencia, estudiarloscomo los de una historia natura.

pura.
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Cree poder determinar, por la eliminacién siempre cre-
ciente de todos los elementos del pensamiento, que no estin
contenidos en el dato mismo, una aproximacion continua de
la cexperiencia puras. Y esto es una aproximacién de un
concepto del mundo puramente empirico. La naturaleza de
este concepto la desenvuelve Avenarius en «n trabajn Der-
menschliche Weltbegriff (18971). El concepto humano del mun-
do—que completa su obra capital, principalmente al buscar
el fundamento de la «impurezas, de la experiencia cu ol ani-
mismo y de un modo general en la necesidad de concebir las
cosas en analogfa con nosotros mismos.

La obra de Avenarius es el producto de un pensamiento
muy serio y estd apoyada en una multitud de observaciones
¥y de ejemplos. Pero destruye su efecto, por la introduccién
de una terminologia muy artificial & inutil, que cansa 4 mu -
chos lectores. Por este motivo, algo hay de trigico en el he-
cho de que su trabajo poderoso de pensador no obtenga del
publico 1a acogida que realmente mereze. Estudios encarni-
zados minaron su salud. En vano buseé alivio en los balnea-
rios como, por ejemplo, el de Skodsborg, cerca de Copenha-
gue, donde—después de haberle conocido en Zurich con an-
terioridad—me inicié por vez primera en la cexperiencia
pura> durante nuestros paseos por el jardin boténico. Murié

dos afios mds tarde (1896). Una rara energia de pensamiento,
unida 4 un gusto artistico y 4 un cardcter dulce ¥ comunica-
tivo, son los rasgos dominantes de la imagen que conservan
en su memoria los que tavieron con €l relaciones personales.

Para analizar la filosofia de Avenarius no seguiré su ex-
posicién, ni emplearé su terminologia. Bl estudio repetido de
8u obra capital, me ha mostrado claramente que sus ideas
fundamentales pueden exponerse de un modo mucho més
sencillo que ¢l lo hace, y que este es el tinico modo de lograr
que se les haga justicia.

Avenarius quiere desarrollar la historia natural de los
problemas, procurando demostrar, 4 la luz de la fisiologia,
de la psicologia y de la historia, en qué condiciones aparecen
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los problemas, llegan 4 su _nigidgz, se resuelven dt des-
aparecen. La materia de estas nwestlg.aclr)nes 8 encuien ra en
todas partes, porque el nifio, el sgl\'a]e, el b«nf;bre pr'ac‘nco,
el religioso creyente, tienen también sus prnb;e‘nms' corres-
pondientes, como el filésofo y el hombre de ciencia. Aqui
todos estdn 4 la misma altura, porque se trata de sillgn que es
la conveniencia de relaciones naturales, comunes 4 tﬁdgs ]n‘s
hombres. La tinica diferencia que hay es que el n]n(]o.cuemb
fico de plantear los problemas y '-lu resolverlos .ﬂ.e f!]n_nxuiu;
m4s 4 la experiencia pura, es decir, al restablecimiento de
dato, sin adiciones subjetivas. _ A
Un problema es sieml»n-f:ionde quiera que a[_mre.t_lfTe,
signo de una relacién de tensién (de una cdiferencia \l'ﬂ ?),
entre el individuo y los medios en que se vm-n.untm, y -ffbl.!l
relacién de tensién tiene por causa la rl.e=p!"0pnrcu‘m que (-.'..\Iﬁlile
entre la energia que reclaman las (‘xCl-i.ﬂCl.th-le?'«l que vienen « t_a]
medio v la energia de que dispone el individuo que es 62113
fuerte 6 mas débil. Si la excitacién (R) y la (‘]]erglfi (E) se
corresponden por cmn]'r!etrp.(ln que podemos expresar p:)r
R — E), estamos en presencia del grado mas a'ifn de conser-
vaecion vital (del emdximum vital de mnsen:acmm'} S_e pro-
duce entonees un reconocimiento de los medios; el mrlivul.u-)
estd 4 gusto consigo y lleno de confianza en sus pen‘opm'n-
nes y representaciones.—Si ahora, 4 cr'\nsgm.zencm de las va-
riaciones de los medios, se ve que el lnC‘ll\'ldl.]O reclama ufl
trabajo nuevo y mds grande que el anterior, sin que su e(r;fefii-
gia haya aumentado 6 su modo de emplearla se lm_fm modifi-
cado, entonces aparece un problema. Esta s:tua(l:mn pue'de
expresarse por R > E. El individuo encuentra :-hv;argencm,
excepciones y contradicciones en el dz-a.to; este dato le pall;t‘age
ger cotra cosa» distinta de la anterior, y t..al vez u?n:fr;n
«algo extrafios; la certidumbre ha desapa_recldo'y el in nxb-e
dno se siente extrafio en el mundo; le es imposible, duran
algin tiempo, reconocerse. Todo verdadero probla_ma es-unit:
nostalgia que hace tender todos nuestros esfuerzos & suprim
la extrafieza. La posibilidad de una extrafieza de este género
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corre parejas con el progreso de la civilizacién, de la cul-
tura y del conocimiento.—De un modo inverso, si la energia
aumenta con m4s fuerza que las excitaciones, 6 si estas tlti-
mas decrecen (lo que puede expresarse por E > R), aparece
un problema por la razén contraria: en este caso hay energia
que no se emplea; esta energfa, que llega 4 ser libre, se des-
prende en sentidos no habituales, que de ningiin modo estdn
determinados por el dato; se suefia con paises lejanos; se bus-
can peligros y sufrimientos; son €épocas de emancipacién y
de efervescencia —generalmente épocas de idealismo practi-
co.—Avenarius se detiene muy poco en estudiar esta tltima
forma. Hubiera podido citar como representantes de ella 4
Rousseau y otros pensadores «subjetivoss>. Hume, en su teo-
ria del conocimiento psicolgico, atribuyé & este punto una
gran importancia, y hemos de ver ¢6mo Guyau y Nietzsche
fundan toda su fiiosofia en estas relaciones.

La relacién de que principalmente se ocupa Avenarius es
aquella en que las excitaciones reclaman una eantidad mayor
de trabajo que la que al menos momentineamente corres-
ponde 4 la energia individual (R > E). Para estudiar de un
modo preciso lo que resulta de esta relacién, Avenarius estd
conforme en que el medio mais cientifico, es decir, el que en si
Se aproxima mds & la experiencia pura, es aplicar un método
fisiolégico, y considerar en consecuencia los procesos 4 que da
lagar el planteamiento de los problemas, como procesos que
se desarrollan en el sistema nervioso central. Hay que consi-
derar, pues, lo que un individuo da 4 conocer de sus estados,
durante el planteamiento de los problemas en discusién y en
resolucién, como otros tantos sintomas de lo que se produce
en su sistema nervioso central. Obtenemos, por consiguniente,
dos series («series vitales>), una subjetiva, formada por los
estados del individuo expresados en sus en unciaciones, y otra
objetiva, constituida por las variaciones del sistema nervioso
central,

La primera es una funcién matematica de la tltima, y por
esta razén la serie subjetiva puede llamarse dependiente,
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mientras que la objetiva puede llamarse serie vital indepen -
diente. Si la serie objetiva se llama «independientes, es tini-
camente por razones de utilidad. Considerdndola en si y por
sf, se podia convertir la relacién de dos series vitales, y el
punto de vista definitivo de Avenarius estd caracterizado por
un propdsito suyo: esélo conoces de lo fisico y de lo psiquico
un tertium quids. Por lo tanto, estudiando su exposicién de
un modo preciso, se apercibe la ilusién que sufre, si cree to-
mar por fandamento la serie objetiva. Este debe de ser el ob-
jeto del primer tomo de su obra y el segundo debe exponer
la serie subjetiva. Pero la exposicién del primer tomo tiene
de particular, que en él no se encuentran ejemplos especiales;
s6lo aparecen en el segundo tomo, y sontodos de especie sub-
jetivas. La mayor riqueza de hechos se encuentra, pues, en
la riqueza subjetiva, y de la serie objetiva sélo puede darse
una exposicién muy drida y puramente esquemdtica; #fidda-
se 4 esto, que este esquema drido sélo se hace inteligible
cuando busea los correlativos psiquicos. Esta desproporcién

es caracteristica de la relacién que existe entre la psicologia y
la fisiologia v es muy propia para ponernos en guardia contra
la idea de que se llegue 4 un <cardcter cientifico» mds grande,
proclamando el método biolégico como el tinico adecuado
para estudiar cuestiones como esta de que se trata (1).

(1) Consultar Philosophische Probleme, péginas 18-22 —
F. Carstanjen, un discipulo de Avenarius, dié un resumen del
primer volumen de la «Critica de la experiencia puras en su
trabajo Richard Avenarius biomechanische Grundelejun der
neuen allgememén Erkenninistheorie (Muenchen, 1894). En mu-
chos puntos, la exposicion de esta gran obra se hizo més clara
por la interpretacién de Carstanjen;—pero no llega 4 esia ma-
yor claridad sin apelar 4 ejemplos psicologicos que toma del
segundo volumen, de los cuales en rigor no debiera haberse ser-
vido. Ademés, Carstanjen anade por su cuenta muchos ssinto-
masy, que aproveché en mi estudin. La conversacion que cito de
Avenarius se encuentra en el articulo Richard Avenarius. Ein
Nachru von Fr. Carstanjen («Vierteljahrsschrift fiir wissens-
chafliche Philosophie», XX.—Sin razén califica Wund de ma-
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Una serie vital es un proceso, gracias al cual se establece
un nuevo equilibrio después de haber suprimido un antiguo
estado de equilibrio por el planteamiento de un problema.
Este proceso tiene tres estados, que podemos designar con
tres palabras (para permanecer en la serie subjetiva): opre-
sién, trabajo, liberacidn. El primer estado puede manifestarse
bajo diversas formas; la necesidad, el pesar, el deseo, la duda,
la ansiedad, el dolor, el arrepentimiento 6 la decepeidn. No
hay que olvidar que aqui se trata lo mismo de los proble-
mas y de los estados de tensién de la vida prdctica, que de
los de la teorfa pura. El segundo estado puede presentarse
bajo la forma de la acciéon 6 de la tendencia, de la lucha 6
de la actividad regular, de un riesgo 4 que estd expuesta la
personalidad 6 de una paciente investigacién de las condicio-
nes que de hito en hito llevan 4 la solucién de un proble-
ma. El tercer estado es el periodo en que uno se siente ven-
cedor, en que se saborea el solaz.

Hay diversos modos de llegar al tercer estado (la solucién,
desproblematizacién). Si la tensién es poco considerable, pue-
de desaparecer por restitucién, ya porque se produzca de
nuevo una modificacién en los medios que haga reaparecer el
estado anterior, ya porque el individuo se encarga de llevar
4 cabo una adaptacién instantdnea. Si la tensién es mayor,
debe hacerse una sustitucién con la ayuda del hébito 6 del
ejercicio 6 por ei desenvolvimieuto de nuevos estados 6 fa-
cultades nuevas. La solucién completa exige que se desen-
vuelvan acciones correspondientes 4 lo que hay de cons-
tante y universal en las relaciones que podian ofrecer los me-
dios, de tal suerte, que el individuo sea desde luego indepen-
diente de las variaciones m4s esenciales. Por la restitucién se
cura la nostalgia y se vuelve al hogar anterior; la sustitu-
cién hace que tendamos 4 organizarnos un nuevo ser inte-

terialista la teoria de Avenarius, en la critica del mismo, por
oira parie tan notable (Uszber naicien und krifischen Realis-
mus, Philos. Studien, XII1, pag. 331.)
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rior. La solucién puede ser puramente individual (tal es el
caso, por ejemplo, de la concepcién de la vida, piadosamente
conservada por una.sola personalidad); pero también pue-
de ser social (por ejemplo, en una religién popular) 6 uni-
versal (como, por ejemplo, en la ciencia). La Idgica formal tie-
ne por contenido aquellas formas bajo las cuales es posible,
como se ha podido ver, que las series vitales obtengan una
solucién universal. Las diversidades estdn aqui reducidas lo
més posible, y el pretendido principio de identidad no tradu-
ce, propiamente hablando, mds quela necesidad de una re-
duccién de este género, por la cual se alcanza un «mini-
mum heterdtico», es decir, la diversidad mds pequefia posible
del contenido de la experiencia. Se trata de separar los ele-
mentos que no tienen més que una significacion individual
y pasajera y que proceden de la herencia 6 de la tradicidn,

conservando siempre cuidadosamente los elementos que en--

cuentran siempre su aplicacién. Si se designan con la le-
tra = los primeros elementos y se expresan los segundospor a,
se trata de que a sea igual 4 = en la férmula y—f (a = ). La
solucién individual 6 social salva asi la distancia que la se-
para de la universal, y nos aproximamos 4 la experiencia
pura, tanto m4ds, cnanto més numerosas observaciones tene -
mosd 4 la vista y con cuanto mayor cuidado las examinamos.
Unicamente permanecen en definitiva ldgicamente sélidos los
elementos que tienen un sentido universal {y, por consiguien-
te, a y no 2 ).

Pero hay que distinguir entre la solidez 1égica y la con-
sistencia biolégica. Puede suceder que individuos, pueblos 6
épocas, no puedan decidirse 4 desembarazarse de ciertas re-
presentaciones, aunque estas representaciones no tengan nin-
gtn valor universal (y aunque, por consiguiente, pertenezcan
evidentemente 4 la clase z y no 4 la clase a). Hay entonces
<formas protectoras», que no pueden comprobarse experi-
mentalmente.

A esta categoria pertenecen muchos elementos que se en-
cuentran en los modos individuales de concebir la vida, en
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las religiones populares, en los sistemas filoséficos y en las
hipdtesis y principios cientificos. Estas formas protectoras
no serin naturalmente inmutables; lo que es indispensable
bioldgicamente, debe variar con las circunstancias. Tal vez
no haya otro modo de justificarlas que declararlas indispen -
sables; en este caso, su valor es <postulados.

Lo que para uno es un problema, no lo es siempre para
otro; bien porque este tiltimo crea poseer una solucién, bien
porque las condiciones requeridas para el nacimiento del
problema no estén presentes para él, pudiendo suceder que
lo que para uno es problema, sea precisaments solucién
para otro (como, por ejemplo, la creacién ex nikilo). El sin-
toma puramente subjetivo (la ecertidumbres, la cevidencia»)
no es una garantia de que se haya llegado 4 una solucidn real
(4 una desproblematizacién ahsoluta) y de que no pueda pre-
sentarse otra nueva fase del problema (problematizacidn).
Siempre es posible que se desmembren de nuevas series, hasta
que las excitaciones indefinidamente repetidas ayuden & se-
parar completamente las representaciones accesorias inttiles
€ insostenibles (=), de modo que solo se desprenda exactamen-
te la energia que es precisamente necesaria (a). Tal proceso
de separacién tiene lugar constantemente y por él nos aproxi-
mamos al minimum heterdtico. El punto de vista de la ex-
periencia pura se caracteriza poriue el conocimiento consiste
esencialmente en una descripcidn, que se vale, en enanto es
posible, de determinaciones cuant:tativas y no cualitativas,
teniendo siempre equivalentes y derivando de ellas lo que
signe y lo que precede. Desde el punto de vista prictico se
produce una evolucién andloga, puesto que se ve bien que la
vida social mds sélida es aquella en que las diferencias so-
ciales se reducen lo mds posible. Asf es como se hace posible
4 cada parte de la sociedad afirmarse—y no en detrimento
de las demas, sino precisamente, por el contrario, trabajando
por su conservacion.

El mismo Avenarius confiesa que no se puede obtener la
experiencia pura mds que de un modo aproximado. Este

i e
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cardcter aproximativo de la experiencia hubiera debido
acentuarlo mds; su concepcién de los problemas habria Ile-
gado 4 ser de este modo mas fecunda. Fdcilmente se puede
uno imaginar, leyéndole, que no somos culpables de no estar
colocados en el punto de vista de la experiencia pura, mien-
tras que, sin embargo, no estamos en él para nada, puesto
que 4 este punto de vista no puede llegarse nunca. La expe-
riencia pura en Avenarius es lo que es la idea pura en Pla-
tén. Nuestro conocimiento real estd siempre trabajando para
llegar 4 la idea pura 6 4 la experiencia pura. Por lo tanto, no
debemos dar un paso adelante La experiencia pura en si mis-
ma ;puede prescindir de los conceptos auxiliares () y perma-
necer & pesar de esta experiencia? Sin embargo, no podemos
dejar de formar un todo con los emedioss; éstos nos e¢rodeans
siempre, con algo ¢puro» de elementos subjetivos, que llega 4
ser nuestra experiencia; la diferencia que existe entre ellos y
nosotros no desaparece. El hecho de que algo sea dado, se nos
presente como dafo supone ya la presencia de elementos sub-
jetivos. Avenarius describe primitivamente cémo sigue el pa-
pel que asume: quiere ensayar una filosofia capaz de pensar
el mundo con el menor gasto posible de fuerza; tal ensayo, 4
su entender, debfa conducir 4 la experiencia pura. Pero la
economia del pensamiento lleva necesariamente al simbolis-
mo, porqus no se piiede demostrar que el punto de vista eco-
némico /el principio de la simplicidad), es un principio de un
valor puramente universal y no en parte subjetivo. En todo
caso, el principio de la economia del pensamiento no conduce
de un golpe 4 no servirse por completo de coneeptos auxilia«
res, asi como la economfa doméstica no conduce 4 dejar de
usar de bateria de cocina ni de ealefaccién. Es un punto este
en el cual Avenarius se separa, en detrimento suyo, de los fi-
sicos filésofos de que hemos hablado mds arriba; estos tltimos
han visto claramente la relacién que existe entre la econo-
mia y el simbolismo, aunque hayan atrihnido una impor-
tancia diferente 4 estos dos aspectos del conocimiento. A esto
hay que afiadir, que en lo que respecta 4 las relaciones entre

RICARDO AVENARIUS 153

la fisiologia y la psicologia, Avenarius adopta una posicién
algo dogmaitica. No ve que bajo el punto de vista de la teo-
ria del conocimiento, conocemos siempre, por medio de la
eserie vital dependientes, la «serie vital independiente>; no
tendriamos representacién del sistema nervioso central ni de
sus estados, si de un modo general no tuviéramos el poder
de formar representaciones, y aun nuestras representaciones
actuales del sistema nervioso central las debemos 4 plan-
teamientos y resoluciones de problemas, que no satisfacen
aun las exigencias de la cexperiencia puras.

Aun desde otro punto de vista, Avenarius no insiste tanto
como seria preciso sobre el hecho de estar sometidos nosotros
4 una evolucidn, y que la representacién de un término ideal
no puede tener sentido mds que para el curso y direccién de
la evolucién. Se ocupa principalmente del caso R > E y, por
consiguiente, de aquel en que el trabajo requerido procede de
afuera. Pero es una condicién del progreso de la vida, tanto
de la vida del eonocimiento, como de la voluntad—que el
trabajo requerido pueda también proceder de dentro, cuando
se encuentra con una superabundancia de fuerza que requiere
gastarse (E > R). En toda la naturaleza la vida comienza con
una superabundancia de este género, hace posible el creci-
miento y produce nuevos gérmenes. Precisamente, cuando se
agita con fuerza, es cuando la vida tiende 4 transcender del
dato, busca 6 provoca nuevas experiencias, echa nuevos bro-
tes (1). Es lo que sucede cuando se arriesga y, principalmente,
cuando se produce una atribucién de valor.~— Si Avenarius,
segin era su propdésito, hubiese podido componer su «Moral
del placer libres, y llegar 4 ocuparse del problema de la atri-
bucién de los valores, hubiera insistido bastante, ciertamen-
te, sobre el hecho de que en toda evaluacién se va mas alld
de lo que no es m4s que el dato. Aqui, mds que en otra parte,
no es ficil separar los elementos subjetivos, aunque deban
justificarse continuamente por medio de criterios objetivos.

(1) Constltese mi Filosofia de la Religidn, parrafo 88 (al fin).
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Con Guyau y Nietzsche tendremos que abordar estas cues-
tiones.

Estas notas criticas no tienen otro objeto que contribuir 4
poner de relieve algunas de las representaciones subjetivas
accesorias (#) que impidieron 4 este pensador enérgico llegar
4 ver claramente la cosa. Su excelente idea de una historia
natural de los problemas (1), hubiera ejercido ciertamente, sin
ella y sin la forma pesada en que estin escritas sus obras,
una gran influencia en la generacién contempordnea. Algin
dia se mirard con atencién esta idea, y el trabajo que la con-
gagré Avenarius no serd perdido.

(1) Mientras que Avenarius ha hecho una historia natural
de los problemas, yo me he propuesto en milibrito Philosophis-
ehe Probleme, encontrar los rasgos caracteristicos del conteni-
do de los diversos problemas fundamentales. Mi estudio con-
firma el de Avenarius, en cuanto se prueba que la relacion
entre la discontinuidad y la continuidad resalta de nuevo en
cada uno de los problemas. Lo que nos distingue esencialmen-
te es que yo procuro acentuar el cardcter inagotable en la ex-
periencia (de la existencia), mientras que Avenarius opera con
la representacion de un estado terminal. Por consiguiente,
insisto desde luego v con més fuerza en la irracionalidad
constante de nuestra actitud intelectual con relacién 4 la
existencia.

TERCER GRUPO

LA FILOSOFiA DE LOS VALORES

Las tres condiciones que Avenarius distinguia entre las
condiciones internas y las condiciones externas del conoci-
miento, pueden servirnos para caracterizar la diferencia que
existe entre los tres grupos de ensayos filoséficos que se han
publicado en estos dltimos tiempos. El grupo sistematico tie-
ne por cardcter esencial presuponer el equilibrio entre las ne-
cesidades y su satisfaceién, 6 entre las facultades y el trabajo
(por lo tanto, E=R). El grupo biolégico, ocupdndose de la
teoria del conocimiento, hace resaltar principalmente esto:
que la existencia puede tener para nuestras facultades otras
exigencias msds numerosas y mayores que las que con nuestros
medios podemos satisfacer plenamente (luego E < R). Por
tltimo, el tercer grupo insiste en el hecho de que puede ha-
ber una superabundancia de deseos y facultades (lnego E >R)
lo que conduce 4 atribuir un valor 4 la existencia y 4 tender &
ir mds alld de lo dado. Los representantes actuales de esta 1il-
tima concepcién se dividen en dos clases, Guyau y Nietzsche,
que tienen un parentesco indudable, en contraste con Eucken
y.James, cuyas teorias son mds objetivas. Eucken tiene una
tendencia marcadamente sistematica, porque estd convencido
de que una filosofia personal profunda no podria afirmarse
sin la imposicién precisa de un orden de cosas absoluto, de




