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III. —Francisco Heriberto Bradley.

1.—EL IpeEaLIsMO EN LA FILOSOFIA INGLESA CONTEMPORANEA

Si se considera el espiritu y la direccién de la filosoffa in-
glesa contempordnea, no se puede menos de legar al resul-
tado de que la escuela cldsica inglesa, que comienza con
Locke, y cuyo tltimo representante es Spencer, ha dejado de
existir. Se puede decir que llené su misién reivindicando los
derechos de la experiencia, exigiendo que se planteasen todos
los problemas en su terreno y preparando el camino para el
esfuerzo préctico reformador. Comenzé por Locke, que toma
por base la experiencia del individuo, y terminé con Spen-
eer, (ue se basé en la experiencia del género humano. Lo que
establecié definitivamente se transmitié & otras direcciones
filoséficas, y contribuyé 4 legitimarlas y 4 darles una forma:
¥a no es el cardcter de una tendencia particuler (1). La es-
cuela ingiesa tenia, por otra parte, ciertos defectos, que se
revelaron mids claramente 4 medida que se establecié una

(1) William James expresd, no obstante, con gran calorsn
adhesién absoluta 4 la vieja escuela inglesa ¥ deelar6 que edi-
fico sobre su solar (véase aqui arriba, IV, 1) Pero esta adhesion
0o se refiere més que 4 ciertos prineipios generales que son ac-
tualmente reconoeidos por la mayor parle de los fil6sofos, y
que, por otra parte, se presentan en James aun con modifica-
ciones que no_pueden derivarse de los principios de la vieja es-
cuela inglesa.
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direccién reciproca entre ellas y otras direcc:iones ti[oséﬁlcas.
Entre estos defectos estd la concepeidn atomista y mecmf1§ta,
que tomo de la fisica para aplicarla 4 ia ciencia del espiritu,
y que le llevé 4 considerar la vida psiquica como el produc-
to de elementos psiquicos independientes, y la sacxedar_l f:om(?
la unién exterior de individuos auténomos. En oposiq]én 4
esta teoria, ya como una reaccién, ya bajo la mfiue‘nc_za del
pensamiento alemdn, se ha presentado en nusstros dias de un
modo muy marcado el problema de la totalidad. Se pregun-
t6 cudl puede ser el encadenamiento tdltimo de los elementos
que hay que suponer para gue dichos ele‘mr_-ntas [01‘;*9()!1. una
totalidad. Ya en el siglo xix habia habido un mo.vnmento
muy sefialado contra la filosofia «insulars; lo atestignan los
nombres de Coleridge, Carlyle y Hamilton. Pero :a:r,’:lr» s es-
tudié seriamente el pensamiento alemén en los tltimos vein-
te afios del siglo x15. La Universidad de Oxford se puso & la
cabeza de este movimiento. Ya antes la filosofia na‘emnai in-
glesa (Hobbes, Locke, Hume) habia m.:con.t.rado iempro. en
Oxford cierta resistencia, que provenia, sin duda, mds de
motivos teoldgicos que de razones filoséficas; en este momen-
to es la primera vez que se ve poner en juego una oposicién
verdaderamente filoséfica. . ¥l o
El primer escritor que determiné un .movmn'ento espiri-
tual notable en este género, hay que decirlo, es Tomds E\{xll
Green (que nacié en 1836, miembro de Balliol Co!egg_sm 1860,
profesor dé filosofia moral en 1878 y muerto en 1882). Ha-
biendo sufrido una gran influencia de Woodswoorth y de C{u"-
lyle, desenvolvié un idealismo religioso de un cardcter parti-
cular, ecuya base filoséfica la tomé de las.obras de Kant y de
Hegel. Ejerci6 sobre la juventud estudiosa de Oxforc! una
influencia extraordinariamente grande, que hay que.atrlbuu',
sobre todo, al ideal y al entusiasmo de su pers-ona]_idaé. Su
accién no tan solo se dejé sentir en las tendencias mentlﬁc.as,
gino también en las corrientes de reforma social y de religién
libre. Casi toda la generacién actual de pensadores sociales
de Oxford 4 él debe su iniciacidn, su despertar. Sus princi-
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pales obras son la Introduccion ¢ Hume (1874), critica pene-
trante de los principios de la vieja escuela inglesa, y los Pro-
legbmenos de la Ftica (1883), ecombinacién particular de la
teoria del conocimiento y de la moral, por medio de la cual
podemos buscar un fundamento no empirico 4 la moralidad.

2.~ BRADLEY ¥ LA FILOSOFiA

Actualmente el pensador mds importante de I nglaterra
s, sin duda alguna, Francisco Heriberto Bradley, que nacié
en 1856 y es miembro del Colegio Merton en Oxford. .Du-
rante sus estudios experimenté la influencia de Green, asf
como la de los escritos de Hegel y de Lotze. Su inclinacién &
la vida solitaria y su reserva, aumentaron cada vez mds 4
causa de su estado enfermo. Es una naturaleza 4 lo Espinosa.
Solo le falta el golpe de vista realista para los fenémenos psi-
colégicos y sociales. Con gran energia de pensamiento se su-
merge en una sola idea, que pone su reflexién en movim'en-
to cada vez mds, y que unas veces le aproxima al escepticis-
mo y otras le conduce 4 los linderos del misticismo. Hasta los
criticos méds sagaces reconocen la excitacién arrebatadora del
pensamiento, producida principalmente por el estudio de su
obra maestra. Sin embargo, en algunos pasajes sn delicadeza
se convierte con frecuencia en sutileza, y en sus anslisis espe-
ciales, se siente casi siempre la falta de materiales empiricos.
Por lo que respecta 4 la reflexién enérgica ¢é infatigable, se
coloca tal vez en primera linea entre los pensadores contem-
porineos, al menos cuando se trata de los problemas m4s
abstrusos. Es la antitesis de Wund. Mientras este #ltimo 86
aproxima con prudencia 4 los limites del pensamiento, pero
Se apresura 4 la conclusién de un modo dogmadtico, cuando
ha llegado al limite de la investigacién, Bradley se apresura
por llegar al limite mds lejano; pero una vez en él, procede
con critica cautelosa y examina los problemas bajo todos sus
aspectos.

Los Ethical Studies (1876), son el primer trabajo impor-
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tante de Bradley. Arremete en él contra el atomismo de la
filosofia inglesa. Segin él afirma, no se puede describir la
conciencia como una simple coleccién de elementos, porque
seria imposible comprender c6mo semejante coleccién podria
adquirir conciencia de s{ misma (avvare of itself). El mismo
Staart Mill (Bradley no lo not6) habfa planteado este proble-
ma en una de las Gltimas ediciones del «Examen de la Filo-
sofia de Sir William Hamilton.» Este mismo problema llevé
4 Bradley al estudio de la filosofia alemana, que acentia so-
bre todo la unidad y la sintesis interna de la conciencia. Juz-
ga con severidad las doctrinas inglesas, y vitupera la estre-
chez de miras y el dogmatismo, considerdndolos como una
falta de atrevimiento, sobre todo en lo que concierne al pro-
blema religioso. «Habitamos una isla, y nuestra manera na-
cional de pensar adquirird un cardcter insular si no lo en -
sanchamos.» Fste juicio es muy estrecho; Bradley olvida que
la filosofia critica fué ya creada en realidad por Lockey que
Ja filosoffa inglesa de la experiencia, exigiendo que se hiciese
ver el origen de las representaciones, fué un arma poderosa
eontra el dogmatismo.

La tendencia moral lleva al hombre, segin Bradley, 4
realizar su yo bajo la forma de totalidad de un todo armo-
nioso v cerrado. En efecto, la esencia del yo es ser, 4 la vez,
una totalidad completa y rica. De la misma manera, la ten-
dencia teérica nos lleva & considerar la existencia como un
todo muy unido y consistente (a consistent whole).

Si nosotros mismos no podemos llegar 4 ser un todo, de-
bemos convertirnos en parte de un todo mds amplio, de la
misma manera que cuando una totalidad muy pequefia pre-
senta contradicciones, debemos poder concebir una totali-
dad mayor. Hay, pues, conformidad entre nuestra natura-
leza practica y nuestra naturaleza tecrica. Poseemos en nues-
tra propia naturaleza una medida para saber lo que hay que
considerar como més alto y més bajo: todo depende del gra-
do de realizacién personal y, por consiguiente, de la armo-
nfa y de la independencia que se encuentran en nuestro pen-
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samiento y en nuestra vida. El hombre no podria experi-
mentar el dolor de la contradiecién, si él mismo no fuese un
todo y no dudase que lo es. La contradiccién proviene, de
una parte, de una falta de armonia interna, y de otra de
una falta de conformidad eon las relaciones exteriores.

La medida de la perfeccién tedrica y préctica que Brad-
ley establece aqui, nos da el pensamiento fundamental de
toda su filosofia. Este pensamiento contiene el germen de una
concepcién completa de la vida del mundo, tal como la des-
envolvié mas tarde (en 1893) en su obra maestra (Apperance
and Reality) después de haber hecho en los Principles of Lo-
gic (1883) una exposicién de los principios del conocimien-
to (1).

Bradley declara que su libro Apariencia y realidad es
un tratado de metafisica, y explica lo que es para él, indi-
cando que quiso hacer el estudio de los principios, gue son el
fondo del reconocimiento de la realidad, como lo contrario de
la apariencia; quiere dar la medida que sirva para distin-
guir los grados superiores de la realidad de los inferiores. No
es un gistema lo que él quiere hacer.

El mismo Bradley se hace 4 s{ mismo varias objeciones
contra el ensayo que aqui desarrolla. Tal vez se crea des-
esperado este ensayo. Pero no se puede saber de antema-
no, 4 menos que sea en virtud de un conocimiento metafisi-
co, es decir, de un conocimiento al cual debe aplicarse la
medida para distinguir la realidad de la apariencia. Acaso
esté uno precabido de que el resultado carece de valor; pero
aun cuando el resultado sea imperfecto, tendrd valor, sin
embargo, si sirve para aclarar lo que es la realidad.

Ademss, aun cuando llegdsemos al escepticismo comple-
to, habriamos logrado de este modo un contrapeso 1til con-

(1) Ademés de los escritos indicados, Bradley ha hecho pu-
blicar también toda una serie de articulos en la revista Mind.
Utilicé algunos de estos trabajos para la exposicion que se va 4
leer.
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tra las tendencias dogméticas: contra la ortodoxia teoldgica
d.e una parte, y de otra contra el materialismo vulgar, que
sin esto se compartirian el dominio de los espiritus. Después
de haber hecho estas observaciones, Bradley anade: «Hay
otra razén que, en lo que me atafie , es tal vez la de ma-
yor peso. Creo que todos nosotros nos sentimos atraidos mas
6 menos por algo, que estd mas alld de los hechos ordinarios.
Cada uno de nosotros, 'y 4 su modo, cree que estd en contac-
to y en relaciones con algo, que estd mds alld del mundo vi-
gible. De un modo diferente, todos encontramos algo que nos
sobrepuja, que 4 la vez nos sostiene y nos desalienta, que su-
cesivamente nos castiga y nos inspira. Para ciertas naturale-
zas, la tendericia intelectnal, & comprender la existencia, es
el camino mds importante que puede llevarnos 4 comprender
la divinidad. Los que no han sentido esto, cualquiera que
sea el modo de expresarlo, no se han preocupado apenas de
la metafisica. Pero siempre que se presenta con fuerza este
sentimiento, constituye su propia justificacién» . Para hacer
comprender mejor esta declaracién, que nos permite hacer
penetrar una mirada en su vida interior, y para evitar equi-
vocaciones, Bradley afiade: «Me vi obligado 4 hablar de filo-
sofia como de una satisfaccién de lo que pudiera llamarse el
aspecto mistico de nuestra naturaleza, satisfaccién que algu-
nas individualidades no pueden conseguir de otra manera.
Pudiera parecer tal vez que, 4 mi modo de ver, los metaffsi-
cos estdn iniciados en algo que estd puesto muy arriba para
que la mayoria de los mortales pueda poseerlo. »

Semejante teoria reposaria, sin embargo, en un Jamenta-
ble error, quiero decir, en la supsrsticién que hace ver en el
entendimiento el aspecto mds elevado de nuestra naturaleza
y en la falsa concepeion de que el trabajo intelectual que se
aplica 4 los objetos més elevados, es por este mismo motivo
un trabajo superior...

Ninguna profesion, ninguna aspiracién, es un camino ex
clusivo que conduce 4 la divinidad, y el camino que por me-
dio de la especulacién nos lleva mds allé de las verdades til-
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timas, no es superior 4 los otros. No hay pecado menos dis-
culpable para la filosofia y menos digno de justificacién que
el orgullo espiritnal, por muy inclinado que el fildsofo se

gienta 4 él.

Por estas declaraciones, Bradley nos proporciona datos
que pueden servirnos, no solamente para caracterizar su pro-
pio cardcter, su significacién personal, sino también para com-
prender la esencia m4s intima de toda tendencia filoséfica que
trabaja con tranquilidad. La necesidad profunda de compren-
der y la experiencia perpetua de los limites del pensamiento;
la tensién absoluta de la energia mental, y el sentimiento per-
petuo de que no somos nosotros quienes pensamos, sinoque <en
nosotros se representa el pensamientos (s in uns denkt); la ab-
negacién intensa de todo el sér 4 la vida intelectual, como si
fuese la tinica vida que tuviese precio, y la experiencia conti-
nua de que en nosotros se mueve otra tendencia vital que re-
clama imperiosamente una satisfaccién, hé ahi todo lo que se
puede deducir de las palabras del pensador inglés. Son pala-
bras que deben tomarse en consideracién, en razén del cardc-
ter maquinal con que parece quiere revestir el trabajo cien-
tifico en varias materias.

Después de haber considerado la posicién general de
Bradley con relacién 4 la filosofia, Ilego ahora 4 las ideas fun-
damentales de su obra maestra que trato de poner en claro.

3.—FENOMENO Y REALIDAD

Tréitase de un estudio critico de las representaciones, por
medio de las cuales se ensayé comprender la existencia. Los
conceptos de ¢materia», cespacios, «tiempos, cenergias, se
prestan perfectamente para la determinacién reciproca de fe-
némenos limitados, pero conducen 4 contradicciones cuando
deben expresar la esencia verdadera de las cosas (des Daseins).
Son conceptos relativos, que caracterizan las cosas por compa-
racién, por la relacién que tienen unas con otras, pero que,
por el contrario, nada indican acerca de las cosas particula-
res que estdn asi en relacién. Conducen & series infinitas,
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puesto que se puede preguntar siempre qué orden guardan
los miembros respecto de las relaciones en que entran, y
puesto que estudiando los miembros se ve que pueden colo-
carse en cada una de estas relaciones. Conceptos de este gé-
nero son construcciones intelectuales, que pueden ser ttiles y
necesarias en la ciencia particular, pero que no explican la
esencia intima de las cosas. Son ideas de trabajo (working
ideas) que no tienen ningin sentido técnico ¥ ningtn sentido
puramente tedrico. Por tal razén la fisica no puede ser una
metafisica; pero, por lo mismo, no puede haber contradiccién
ehtre la fisica y la metafisica. Si se funda una metafisica ex-
clusivamente con conceptos fisicos fundamentales, dicha me-
tafisica lleva el sello del materialismo.

Si se recurre al concepto fundamental de Ja ciencia del
espiritu, al concepto del alma, se encuentra en él la ventaja
de que en este terreno se apercibe una unién més intima de
la unidad y de la variedad, que en el dominio en que se apli-
can los conceptos fisicos fundamentales. La relacién que en
la vida psiquica existe entre la unidad y la variedad, no es
tan exterior como en la naturaleza fisica. Por esta razon, la
experiencia psicolégica es la experiencia superior que po-
seemos. Pero tampoco se presta 4 expresar la realidad abso-
luta. En nuestro propio yo, la experiencia v el anslisis nos
muestran oposiciones, diversidades y relaciones, y el yo
como conjunto sufre variaciones. Y, por consiguiente, es
imposible herir la esencia del yo en una sola intaicién, for-
marse de él un concepto definitivo, cerrado. Asf es que no
podemos fundar una metafisica exclusivamente en la psico-
logia 6 en la fisica. El idealismo es tan impropio como el
materialismo para expresar la verdad completa. La psicolo-
gia es una ciencia particular, y toda ciencia particular sélo
encuentra medias verdades y trabaja con funciones apropia-
das 4 su fin. El concepto del alma es una abstraccién y el
del cuerpo otra. La realidad no puede ser ni c¢alma» ni
«<cuerpos>. Nunca se nos presentan mas que sucesos que ofre-
cen dos aspectos distintos para la observacién.
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Toda esta serie de ideas, que termina por rechazar tanto
el idealismo como el materialismo, supoue, sin embargo,
una medida (standard) de lo que es realidad y verdad. Una
medida de este género se encuentra en el concepto de la expe-
riencia. En este concepto hay dos cosas estrecha, intima-
mente unidas: una extensién y una armonia. La experiencia
supone una diversidad dada, una conformidad intima, una
relacién consecuente y armoniosa de elementos diversos en-
tre si. La experiencia perfecta conmsistiria en un contenido
muy amplio reunido, con una consecuencia y una armonia
completas, de modo que pudiera formar un todo. Cada una
de las experiencias que realmente tenemos, contiene una
aproximacioén de este ideal.

La medida de la realidad y del valor es la misma. En
nuestro ideal prictico es preciso que cada elemento de nues-
tra naturaleza se satisfaga en armonia con los otros. Toda
inclinacién no satisfecha es una idea incompleta. Todo dolor
expresa una disconformidad, y hay en €l un aguijén que
tiende 4 acentuar la disconformidad.

Esta medida nos muestra cuidn estrecha es la unién en
que vivimos con la realidad. No somos capaces de formar-
nos una representacién de algo que satisfaga plenamente la
medida. « Wi can not construe the one absorbing experience
to urselves.» Lo superior debe comprenderlo tedo en sf y ser
absolutamente armonioso. Pero para nosotros hay una opo-
gicion continua entre la extensién, la armonia 6 la confor-
midad consigo mismo (self consistency), porque nuestra ex-
tension es muy pequefia y nuestra armonfa muy incompleta.

Nuestra disconformidad viene de la limitacién, y sélo
puede desaparecer ante un contenido mds amplio que supri-
ma la dependencia de las relaciones exteriores y haga posi-
ble de este modo poder llegar 4 una conformidad interna.
Por eso, s6lo un sér infinito puede ser completamente armo-
nioso. Los dos elementos de nuestra medida de la realidad
{y del valor) estén, por lo tanto, estrechamente unidos entre
si. En teoria esto se confirma, porque sélo por la extensién
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de nusstra experiencia podemos suprimir las contradicciones
que se ofrecen 4 la experiencia. La relacion de tiempo, prin-
cipalmente, nos impide lograr la totalidad armoniosa. Esta
relacién estd en lucha, por consiguiente, con el criterio de la
realidad, y s6lo puede tener un sentido absolutamente feno-
menal. Sélo puede haber discusién sobre-el progreso, sobre
el retroceso, tratdindose de realidades limitadas é imperfec-
tas; lo absoluto no puede tener historia, aunque contenga
innumerables procesos histéricos; no hay estaciones para él.
Ninguna cosa perfecta y verdaderamente real cambia.

Por esto nuestras ideas tienden constantemente hacia
algo que es mds que ellas, nuestra personalidad hacia algo
que es mas que la personalidad, nuestra moralidad hacia
algo que es superior 4 toda moralidad. No existe contradic-
cién en un sér porque se haga cargo de una perfeccion, en
la cual se asume. El rio se arroja al mar, y el mismo yo se
pierde en el amor. Lo que es superior debe ser siempre mds
amplio que lo inferior, pero lo mds grande debe contener lo
més pequefio, 6 ser esto tltimo y algo mds.

La misma filosofia, segiin Bradley, tiene un escepticismo
de buena ley, para el cual vale muy poco la ciencia en com-
paracién con la riqueza de la existencia. La mds alta verdad
que seamos capaces de descubrir, estd condicionada por algo
que para nosotros es desconocido. Ignoramos qué otra clase
de experiencias puede haber, excepto la nuestra. Solamente
somos capaces de llegar 4 fundamentar nuestro derecho, de
caracterizar una cosa como mas alta 6 mds baja que otra.

Hay en filosofia, como en religién, enigmas. La misma
religion estd obligada & expresar el sér supremo por repre-
sentaciones tomadas de la experiencia; pero no procura ha-
cer, como la filosofia, un estudio preciso de la esencia y del
valor de estas representaciones. Considerando las cosas bajo
este respecto, la filosofia, ecdmo conocimiento, estd colocada
en un nivel superior 4 la religién. En otro sentido—conside-
rado como esfuerzo que tiende & hacer admitir la realidad
del bien por cada aspecto de nuestro ser (the attempt to
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express the complete reality of goodness through erery aspect
of our being), la religién ocupa un logar més elevado.

Pero este resultado, sno es ahora un resultado poco sa-
tisfactorio? A esta cuestién, Bradley responde: jquién dice
que debemos encontrar la completa satisfaccién de todas
nuestras necesidades? jImperfeccién, inquietud é ideal in-
saciable, son siempre el destino de lo finito! Y afiade, que
toda tentativa que tiene por fin representar una satisfaccién
completa, hace siempre una eleccién entre nuestras nece-
sidades, una eleccién que no se puede justificar.

4.—APRECIACION Y CRITICA

La filosofia de Bradley es un estudio profundo del pro-
blema al que se aproximaron Wundt y Ardigé, pero que no
intentaron resolver expresamente, problema que Kant habia -
suscitado con su teoria de las «<ideass, como concepto de la
totalidad, y que tiene su origen en la esencia del pensamien-
to eomo actividad unificadora (sintesis). El mismo Bradley
dice que debe mucho 4 Hegel y, como muchos filésofos in-
gleses contempordneos, estd lleno de admiracién por la dia-
léctica atrevida de este autor. En ciertos puntos recuerda 4
William Hamilton. Con mano firine y segura, lleva hasta el
limite del pensamiento la consecuencia de sus propias leyes.
Se apoya, sobre todo, en dos leyes: la ley de relacién (the re-
lational way of thought) y el criterio de realidad (complete
experience as standard of reality). Ambos conducen al mis-
mo resultado: la imposibilidad de detenernos en ningin
punto, aunque podamos aproximarnos, paso & paso, 4 una
determinacién més precisa de la realidad.

Caracteriza 4 Bradley cierto escepticismo, puesto que in-
giste mds sobre la imposibilidad de llegar 4 un término que
sobre las determinaciones posibles mds precisas de la reali-
dad. Por esto atribuye 4 las ciencias especiales y empiricas
un valor positivo muy débil para la concepcién filoséfica.
Los puntos de vista de que se vale uno para trabajor en las




76 LOS FILGSOFOS CONTEMPORANEOS

diferentes ciencias empiricas especiales, son descartados por
Bradley como «ficciones imiitiless, esimples compromisos
précticoss, sin notar que no proporcionarfan ningtin cservi-
cio» si en cierto sentido no nos aproximasen 4 la realidad.
Olvida las palabras de Goethe, que dice que en la naturaleza
no hay nudo ni corteza.

También es escéptico al considerar insolubles muchos
problemas especiales. No podemos derivar de un principio
tnico la diversidad del ser, los multiples centros finitos de
donde partimos para hacer experiencias, todas las cosas frag-
mentarias con las cuales tenemos que tropezar, aun cuando
el hecho de la diversidad no se oponga 4 que exista una
amplia unidad. ;Por qué ha de haber fendmenos (appearen-
ces) y no solamente crealidad»? No podemos decirlo; pero
esto no nos impide permanecer asidos al concepto de reali-
dad. Lo orgdnico satisface de una manera muy aproximada
nuestro concepto de la verdadera realidad, como armonia y
perfeccién, si bien en el reino orginico encontramos tam-
bién divisibilidad y discordancia; en cuanto 4 lo inorginico,
estd mucho mds alejado de este concepto de la realidad. Brad-
ley estd dispuesto 4 creer, que sélo por ignorancia admitimos
lo absolutamente inorgdnico en la naturaleza. Admite que la
ciencia especial debe distinguir por motivos practicos, entre
lo orgédnico y lo inorgdnico; pero no se atreve & dar & esta
distincién un sentido absoluto. Aqui se puede ver con clari-
dad cudnto se separa de Hegel; en efecto, la filosofia romén-
tica de la naturaleza, trabajaba de un modo atrevido con la
idea de que la naturaieza entra en un gran organismo. Y
aun considera insoluble el problema de las relaciones entre
el alma y el cuerpo. Es imposible formarse una idea de la ma-
nera con que estas dos formas de Ja resistencia se toleran una
& otra, hasta qué punto son compatibles. Pero encuentra en
esto una confirmacién de su teoria general de la realidad;
porque la dificultad proviene de que realizamos abstracciones
poniendo el cuerpo y el alma, como dos objetos que se opo-
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nen, y que lo mismo consideramos como ¢fenémenos», que
como realidades.

Pero la palabra escepticismo no es propia para caracte-
rizar el punto de vista de Bradley. No se detiene ante un
abismo que se encuentra entre el trabajo y el objeto, el fe-
némeno y la realidad. Lo supremo se encuentra en todas las
etapas, y cada una tiene su verdad. Hay muchos grados
y estadios; pero no todos son indispensables. No podemos
encontrar en el mundo una regién que sea insignificants,
para que lo absoluto no habite en ella.—Preferible es cali-
ficarlo de mistico; lo es, desde luego, cuando su pensa-
miento descansa y lucha contra el concepto de tiempo y con-
tra el valor de la actividad. Aqui pasa 4 una intuicién inmé-
vil, 4 una mirada tranquila, 4 una consideracién sub specie
@terni. Le sucede lo que & Espinosa. Porque la substancia
de Espinosa es, para hablar con propiedad, la medida de la
realidad considerada como un sér perfecto, el criterio de la
realidad, como ideal existente.

No es posible asegurar, que podamos ir m4s alld de la
posibilidad continua de procesos nuevos, de una mera acti-
vidad. ;Por qué, pues, lo supremo no consiste en el desen-
volvimiento, en la duoracién, principalmente cuando se ve
giempre la imposibilidad que hay para eliminar el concepto
del tiempo de nuestro conocimiento de la realidad? De la opo-
sicién constante del pensamiento y de la realidad, y de la
constante necesidad de un nuevo trabajo del pensamiento—
lo mismo para los individuos que para el género,—se podria
tal vez, con verdadero derecho, sacar la consecuencia «me-
tafisica> de que el mismo sér no es perfecto, no es finito. Fi-
nito no puede serlo, desde luego, si el pensamiento que for-
ma con toda seguridad una parte del sér no es finito. Esla
concepcién nos conduce 4 una relacidn mds intima éntre el
pensamiento y la realidad que aquella en la que Bradley se
ha detenido. Porque si el tiempo y la actividad no son for-
mas que pertenezcan solamente 4 los fenémenos, 4 la <apa-
riencias, el pensamiento debe poder sentirse idéntico con lo
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més intimo del sér, aun en razén de su tendencia y de su
trabajo (1). Pero no quiero tratar aqui de lo que en mi Filoso-
Jfta de la religion he desenvuelto, como también en mis Pro-
blemas filosificos relativamente 4 la teorfa del conocimiento.

(1) Bradley se presenta en abierta oposicion contra el vo-
luntarismo. Resulta de su nunto de vista en total, que no pue-
de enconirar una solucién & sus enigmas, apelando 4 la vo-
luntad. «Lo que conocemos como voluntad supone una rela-
cion y un proceso, y, al mismo tiempo, una diseconformidad
inconcebible de elementos. Lo mismo sucede con la energia 6
actividad y otras cosas del mismo género.» (Apariencia y rea-
lidad, pAg. 483.) El punto de partida de Bradley aqui, es «que
la idea sobre la cual fundamos nuestra concepeion del mundo,
debe ser definitiva y acabada, y no econdueir, por consiguien-
te, 4 cuestiones nuevas. Hace como Goethe, que el «fenémeno
originarios sea algo que no tiene explicacién (consultar mis
Problemas filosdficos, pags. 68 y siguientes). Que la voluntad
sea una idea que suscita nuevos problemas, Bradley, sin duda
alguna, tiene razon para afirmarlo. Schopenhauer, el padre
del voluntarismo del siglo xix, desprecit esto. ;Pero no sucede
lo mismo con los demés conceptos, con los cuales se intenta
mostrar que conducen & una conclusion definitiva? Hago abs-
iraccion aqui del aspecto psicolégico de la cosa. Bradley no
ha publicado hasta ahora su psicologia. Por sus articulos del
Mind (Sobre la ateneidén activa, 1902.— La deflrnicién de la vo-
luntad, 1902-1903), se puede ver, sin embargo, que su psicologia
tiene principalmente un cardcter intelectualista.

Contra James Ward, que critica 4 Bradley, desde el punto
de vista del voluntarismo, A. E. Taylor, pensador amigo de
Bradley, advierte que hay que rendirse, desde luego, 4 la evi-
dencia, y ver que la actividad no puede servirse de expresi6n
para lo muy alto 6 absoluto, puesto que la actividad supone
siempre una resistencia (Mind, 1900, pag. 258. Consiliese mi
Filosofia de la Religidn, parrafo 18, 22). Esta objecion no le
deja con seguridad mds que una escapatoria, aquella 4 la cual
han recurrido con tanta frecuencia los filésofos teistas, y que
consiste en considerar la divinidad como limitada, que es lo
que hace Rashdall, por ejemplo, en su articulo Personalidad
humana y divina (en Personal Idealismo). El problema del mal
ha conducido sefialadamente & muchos pensadores 4 este re-
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En la misma Inglaterra Bradley ha sido criticado, tanto
desde el punto de vista critico como empirico (como lo hace
James Ward en el Mind, 1894), que en cierto sentido se
apoya en el cardcter econémico y téenico de nuestros con-

- ceptos fundamentales, y que hace reposar sobre la necesidad

personal un modo idealista de concebir el mundo (es lo que
hace el Personal Idealism, obra publicada por ocho univer-
gitarios de Oxford; Londres, 1902). Esta ultima corriente
cree ser una prolongacion de la corriente mental que reina
en Oxford desde hace treinta afios. La critica que hace es
muy justa cuando combate la posicién negativa de Bradley,
frente 4 verdades que sélo son vdlidas en ciertas y determi-
nadas condiciones, y cuando afirma que podemos tener un
conocimiento vilido, aun cuando no podamos adquirir una
inteligencia completa del sér. Por el contrario, me parece
que la critica inglesa no ha reconocido suficientemente la
profundidad real y la energia de pensamiento de las obras
de Bradley.

sultado. Se ve entonces, de la manera mds clara, c6mo los pro-
blemas se representan constantemente. Segiin Rashdall, lo ab-
soluto no es Dios, sino «una sociedad, que comprende & Dios y
4 todos los espirituss. Evidentemente, de nada sirve trasladar
los problemas y su discusioén al dominio de la mitologia.




