628 LA FILOSOFIA EN ALEMANIA

principio partia de esta idea: quo tienen entre si relaciones
directamente plwrpnrcinnn]vs. Mss tarde (ha anotado la fecha
y el lugar: el 22 de Octubre de 1850, por la mafiana, en 6l
lecho), tuvo la idea de que lo espiritual no aumenta ni dig~
minuye directamente con lo material, sino que los cambiog
del primero corresponden & las modificaciones prupnrcimm-
les del tltimo, de suerte que el cambio (d ¥) de intensidad de-
un estado espiritual estd determinado por la relacién que
existe entre el cambio (@ €) de energia del estado mate-
rial correspondiente y de la energia anterior (5) (es decir,
d1=K ”_,_'—)_ Asi se halia alejado de la region de las vagas

especulaciones para llegar 4 una hipdtesis que podia ser con=
tra: tada por la experieucia. La ha eucontrado inmedistamen=
te comprobada por el hecho de que la fue: st de la sensacion
de Juz no crece tan ripidamente como la fuerza fisica de la luz.
Uiertas experiencias personales € investigaciones hechas en
ol dominio de la literatura le saministraron materiales sobre
los cuales asento esta ley general: que el cre imiento de una
sensacién no corresponde directamente al crecimiento de 1a
excitacion fisica, sino i la relacion que hay entre este creei=
miento y toda Ja excitacion dada, de suerte que, habiéndose
dado un sélo ¢ identico aumento de excitacién, Ja sensacion
crece tanto menos cuanto que la excitacion ha sido ya anles
mds intensa, Esta ley la llama Fechner la ley de Weber, én
memoria de su maestro, el fisidlogo Weber, del cual prove-
nian algunas de las experiencias mas importantes en las coa
Jes se apoya. No hablaremos aqui de la legitimidad, de los
limites y del sentido de esta ley; remilimos en esté pun-
to 4 las obras modernas de psicologia. Nos limitaremos &

e ——

muchag veces (por gjemplo: Elementos de Psico-fisiea, 1, p. 18;
1, p. 313) las expresiones: condiciones simultdneas, dependen~
eia simultdnea o6 reclproca. Segin su cmmcy«.'iﬂm. los procesos
corobrules, correspondientes & las actividades de la concien=
¢ia, no pueden (como Lotze v los espiritualistas creen) ser con-
siderados, con respeclo al alma, como excitaciones que sirven

de punto de parlida. (Elementos de psico-fisica, 1, p. 18.)
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notar que el paso dado asi por Fechner permite experi=
mentar con precisién en el dominio de la psicologia; para
emplear una frase de Galileo, midié lo que atn no £e habia
medido. Por su relacién con la excitacion exterior, la sensa-
gién puede ser determinada cuantitativamente, aungue en s
no sea mensurable como elemento subjetivo. Asi estaba sefia-
lado el camino en que la psicologia experimental debia inter-
parse, y debfa buscar puntos de contacto entre los procesos

peiquicos y los procesos que pueden contarse, medirse ¢ pe-

garse directamente.

Lo que Fechner habia buscado al principio no era, segu-
ramente, aquello de que la ciencia debia ocuparse. Habia
gquerido encontrar la relacién entre las actividades psi juicas
y los procesos correspondientes en el cerebro. Pero esta rela-
¢ién nos es inaccesible. Lo que pertibimos inmediatamente
es, bajo el aspecto sabjetivo, el estado psiquico; bajo el aspec-
to objetivo, la excitacién fisica. La loy hallada por Fechner
gs vélida para la relacion entre estos dos aspectos (en ciertos
limites), y es probable que el proceso cerebral y el proceso
psiquico sean directamente proporcionales; esto concuerda

_muy bien, por lo demis, con Ja hip6tesis de identidad que

Fechner profesa. En eso la psico-fisica ha llegado 4 ser dis=
tinta de lo que Fechner se habia figurado. Pero eso no anula
en nada el valor de su genial obra Flementos de psico-fisica;
entre la ciencia del espiritu y 1a ciencia de la naturaleza se
ha introducido una diseiplina nueva, como consecuencia de la
gran ley de la division del trabajo. Y esta flor en germen 89
formé en el espiritu libre de Fechner, rico en posibilidades y
en ideas. El sabio que, después de Fechner, ha sido el mas
activo en el dominio de la ciencia nueva, declard sobre el se-
pulero de Fechner: ¢La psico-fisica que cultivé no erd mds
que la primera conquista de un campo cuya toma completa
e posesién no podia ofrecer gerias dificultades, después de
ese comienzo», (Wundt: Ea memoria de Gustavo Teodore
Fechner; Estuptos rioséeices, 1V, pag. 4717.) Para defender
la ley psico-fisica establecida por él, Fechner ha escrito una

——
=

e N

=

e




6o LA FILOSOFIA EN ALEMANIA
serie de obras que son modelos de discusién desde el puntos
de vista del amor 4 la verdad y de la atencién que le presta;
§ que son, igualmente, ejemplos de polémica cortés, atesti=

guando, al mismo tiempo, la frescura de espiritu y el humo-

rismo del autor,

Fechner no se esforzaba solamente por crear una psicolo-
gia experimental; aspiraba conjuntamente 4 fundar una es-
tética sobre la experiencia. Su Ourso preparatorio -de estétios
(1876), es un trabajo que hace época, pero cuyo contenido
especial no podemos analizar aqui.

y) Filosofia de la naturaleza.—Fechner ha expresado su
oposicion 4 la filosofia romdntica, especialmente en su Teo-
ria de los Gtomos. La especulacién e introduce en la natura-
leza, dice, como el 0so en una colmena. Paladea la miel
que guardan los alveolbs, sin sospechar que ha sido reco-
gida gracias al trabajo de una multitud de insignificantes
géres particulares, La ciencia de la naturaleza demuestra
(tanto en fisica como en quimica) que los procesos materia=
les no pueden comprenderse si o se les considera como los.
procesos de la accién reciproca de pequeias particulas, in-
divisibles para nosotros. La ciencia de la naturaleza concibe
cada parte del mundo material, por insignificante que sed,
como un mundo én pequeiio, con cuerpos celestes y sistemas
de cuerpos celestes. Lo que nos,parece ser una masa no €,

como tantas nebulosas del cielo, mds que una agrupacion de

partes diferentes. Las ciencias naturales no creen en dtomos
absolutos; se limitan & pensar que la divisibilidad se extien=
de mis lejos de lo que pueden descubrir el ojo y el micros=
copio. Cree solamente en dtomos relativos, es decir, atomos
no divisibles para nosotros, 6 para las fuerzas de la natura-
leza que conocomos, dejindose gyiar por la necesidad de
reducir todos los efectos & un lngar determinado del espacio,
que es su punto de partida.. Elatomismo filoséfico recorre todo
el camino que el atomismo fisico; pero no estd dispuesto
mds que 4 pisarlo 4 zancadas. Acabamos filosdficamente la
concepeién de la naturaleza admitiendo que, cuanto méis
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pequefios &e representan los dtomos, m4s exactos son le
resultados que se pueden déducir,’si uno se figura lp materia
como consistente en atomos. Precisamente por tener puntos
de partida de los efectos, es por lo que las ciencias naturales
ge han forjado los atomos. La parte por la cual cada punto
do partida de este género contribuye 4 realizar una ley de la
nataraleza, la llamamos la fuerza que parte de este punto.
Todo lo que sabemos de Jos Atomos es que estas L‘OI.IEI'“JH -
eiones parfen de ellos. Por eso el atomismo los C:’tl.lhm;k de
centros de energia. No hay, pues, razén para atribuir la
extensién & los dtomos (4 los dlomos absolutos de la filoso-
fa), y el concepto de materia no es ya tm concepto materia-
lis'm.- La filosofia se presenta aqui 4 Fechner como una hipé-
tesis, en la cual nos figuramos absoluto lo gue, en realidad,
nunca es més que relativampnte dado. El fundamento de
todo nuestro conocimiento de la existencia, es la ley del eng
cadenamiento de los fendmenos; conforme 4 esta Jey, debe-
mos determinar {as fuerzas de los elementos que obran jun-
tos. Fech ner no puede, como Leibniz, Herbart y Lotze, con-
giderar los dtomos como elementos psiquicos. Son para él los
dltimos puntos 4 que llegan los seres egpirituales cuando ana-
lizan e contenido de su conciencia. Fechner tiene por super-
flua toda explicacién mas amplia. El dtomo es el limite infe-
rior de nuestro conocimiento, como la ley universal, que
atestigna la realidad de un sér, que lo abarca todo, es su liz

mite superior. Toga nuestra ciencia estd situada entre estos

dos conceptos extremos. ( Problema de las almas, pagl-

nas 216-216.) : '

¢)— Eduardo de Hartmann.

En 1869, publicése un libro que hizo hablar mucho y se
propagd como se propagan pocas obras filosdficas de grueso
volumen. Era la Filosofia de lo inconsciente, de Eduardo de
Hattmann. El epigrafe: <Resultados especulativos con arre-
glo 4 un método cientifico inductivo», indica que el aut‘or 80
ptoponia exponer y desarrollar ideas filosoficas de una ma-
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nera andloga 4 Lotze y 4 Fechner, Hartmann pudo ser leido
entre el gran piblico; tenia un estilo claro y amplio; usaba
con profusién de ejernplos tomados 4 la ciencia de la nata-
raleza, del mismo modo que 4 un primer plan realista unia
un fondo romdntico y mistico; por tltimo, habia insertade
en su sistema el pesimismo, que se habfa convertido en una
corriente muy divulgada, por el influjo de las obras de
Schopenhauer, muy leidas ahora, y también por el influjo de
Jas tendencias que predominaban en esta €poca. Podemos
figurarnos el interés que despertd este autor, sabiendo que en
el curso de veinte afios salieron 4 luz diez ediciones de su
obra principal y que solamente de 1870 & 75 no se publica-
ron menos de cincuenta y ocho obras que trataban de esta
materia,

Eduardo de Hartmann nacié en Berlin en 1842; su padre
gra general y él mismo ingresé en la carrera de las armas,
En sus horas de ocio se dedicaba 4 la misica, 4 la pintura y
4 la filosofia. Una enfermedad de la rodilla le obligé 4 pedir
el retiro (1865), Y cuando se dié. cuenta de que en realidad
no era apto para las bellas artes (<habiendo hecho bancarrota
en todo, menos en ideass), se consagrd 4 la filosofia. Habia
filosofado ya y compuesto ensayos filosificos. Se dedieé en-
tonces 4 1a composicién de su Filosofia de lo inconsciente, que
debe considerarse ahora como su obra capital, aunque haya
gido seguida de treinta obras mds 6 menos voluminosas, [a
mds importante entre ellas es la Fenomenglogia de la concien-
eia moral (1879) que es acaso la mds considerable de las obras
de Hartmann. Para caracterizar su punto de vista filoséfico,
no nos fijaremos aqui mas que en dos puntos principales.

) Filosofia de la naturaleza y psicologia.—Mientras Lotze
y Fechner tomaban por punto de partida el género de expli-
cacidn propio de las ciencias naturales y querian fundar s
filosofia deduciendo lasconsecuencias de sus postulados y de
sus resultados, la filosofia de Hartmann lleva 4 un E_%hso :
mucho mds elevado y da la sefial de una reaceidén neo-romdnti-

ca contra el realismo de las ciencias naturales. Tiende 4 demos-
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trar que la explicacién por la ciencia de la naturaleza no bas-
ta; que al lado de las causas admitidas por la concepecién me-
ednica de la naturaleza debe obrar un pringipio psiquico, que,
para no conferirle un cardcter antropomorfico, llama lo in-
consciente. Invoca este principio siempre que no bastan, 4 su
juicio, las causas que la ciencia experimental puede sacar a
Juz. Cree de esta manera haber llegado por un método <in-
ductivos 4 resultados cespeculativoss. Hartmann concuerda
con Fechner en decir que la materia debe ser concebida como
un sistema de fuerzas atémicas. Cada dtomo particular no
puede tener masa, como tampoco se puede hablar de la mag-
pitud de un elemento. Ahora bien; si nos fijamos en la fuer-
%4 atémica como en el elemento Gltimo al cual lleva el and-
lisis de la realidad material, no se encuentra encadenamiento
determinado, segiin Hartmann, mis que en la tendencia de
la fuerza atémica, sise concibe ésta como un deseo con unA
idea inconsciente del fin. No comprendemos la energia sino
nos la figuramos como una voluntad. La materia misma es,
pues, representacién y voluntad; y la diferencia entre _.._ ma-
feria y @l espiritu desaparece. En el crecimiento organico se
manifiestan, ignalmente, una voluntad y una representacion
inconscientes: la formacién del organismo realiza un fin, con
respecto al cual las materias y los procesos _.E.:E__:?”m. no
deben ser considerados mds que como medios; su creacion y
gu yuxtaposicién no se comprenden mds que por el m:.. aun-
que éste no sea objeto de conciencia. Entre la 8:::.53: or:
ginica y la accién instintiva no hay mis que una diferencia
enantitativa. El instinto no puede explicarse, segin Hart-
mann, por la organizacién material, y tampoco puede depen-
der de un mecanismo de los nervios montado de una vez; no
podria entences variar, aun cuando la organizacién fuese la
misma. No es tampoco reflexién consciente. No queda, pues,
mis recurso que concebirld como una voluntad y una repre-
sentacion inconscientes. En el espiritu humano, lo incons-
ciento se manifiesta en la percepcion sensible en que la intui-
cién del objeto exterior nace de la fusién inconsciente de las
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sensaciones. La asociacién de ideas se produce porque, gin
buscarse conscientemente, se forman ideas que se asocian &
las ideas actuales, Estos sentimiedtos y los motivos nacen de
procesos inconscientes y, por esta razén, son muchas veces
incomprensibles para nosotros mismos. Aun alli donde s
voluntad va acompafiada de conciencia, una voluntad in=
consciente debe venir 4 agregarse para poner en ejecucin
un movimiento voluntario: jla conciencia no sabe, en efec-
to, sobre qué centro nervioso del cerebro hay que obrar
para producir el movimiento! En la historia, lo inconsciente
estd en condiciones de hacer trabajar 4 los individuos al ser=s
vicio de grandes fings universales, cuando creen trabajar por
sus propios fines limitados. ;Qué es el destino 6 la Providen~
cia, sino el dominio de lo inconsciente en las acciones de los
hombres, mientras que su razén consciente no estd bastante
madura para hacer suyos log' fines de, la historia universal?
Lo,inconsciente es Jo que permite siempre el concurso de los
séres individuales. Hay individuos de todos los grados posi=
bles: desde el dtomo hasta la naturaleza universal, y en todos
opera un solo é idéntico inconsciente. La pluralidad ‘sélo tie-
ne una importancia fenomenal, pero no metafisica, Hartmann
se declara en principio de acuerdo con el teismo especulativg
(tal como se presenta en Schelling, Weisse, Lotz y Fechner);
au cinconscientes debe llamarse més bien <supra-conscientes.
Prefiere, sin embargo, la expresién negativa por gvitar las,
ideas antropomdrficas. Al hacer esto, olvida que, aun cuan=
do el término que ha escogido excluya este género de ideas,
las favorece sobremanera por el modo de hacer obrar lo
cinconscientes,

Bl método empleado por Hartmann no es un método cien-
tifico, cuando intercala su <inconscientes, como uaa panacea
méagica, donde quiera que cree encontrar una laguna en la ex-
plicacién cientifica. Se puede deckr de él lo que Galileo dice
de la invocacién de una voluntad omnipotente: no explica
nada porque lo explica todo muy bien. Ademds, el interés
por el concepto de inconsciente no se debe probablemente en
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Hartmann 4 una necesidad de comprender los fendmenos.
Ha nacido mis bien de la necesidad de reposo que se ha de-
jado sentir después de la reflexién, del andlisis, de la critica
y de la ley, ‘en el valor el elemento que surge inveluntaria
¢ inopinadamente. Asi Hartmann dice en un pasaje  Filoso-
fia de lo inconsciente, 3.° edicion, pag. 369): «La razin
consciente es solamente negativa; indica, comprueba, mide,
compara, combina, ordena y subordina; induce lo general
de lo particular; clasifica el caso particular con arreglo i la
regla general; pero jamis ‘es creadora, jamds inventiva; el
hombre depende en todo eso de lo inconsciente; y si pierde
Ja facultad de percibir las inspiraciones de lo inconsciente,
pierde la fuente de la vida, sin la cual su existencia mond-
fona se arrastratia en el esquematismo drido de lo general y
de lo particular. Asi le es indispensable lo inconsciente, [y &y
del siglo que lo suprime violentamente por excelivo amor al
elemento consciente y racional, 1nico que quiere dejar rei-
narl> La conciencia no puede ser el fin de la evolucién; no
puede ser mds que un medio necesatio en cierto grado de la
evolucion. (Filosofia de'lo inconsciente, tercera edicién, pagi-
na 739.) Esta experiencia psicolégico-historica de la impor-
tancia de la vida inconsciente da al pensamiento de Hartmann
una base legitima, Pero con eso transforma lo inconsciente
en un sér mitpldgico, en un demonio que interviene por do-
quiera en el encadenamiento natural, que dirige los dtomos,
cambia de lugar las moléeulas del cerebro y acomodh las co-
gas & las circunstancias, La filosotia de Hartmann reviste un
cardcter mitolégico y dualista que, sin duda, so manifiesta
gon més vigor en las primeras ediciones de la Filosofig de lo
inconsciente, pero que esti demasiado {ntimamente ligado &
su principio para poder desaparecer por completo, & pesar de
fodds los correctivos. Es especialmente caracteristica la posi-
&ién que ocupa frente al darwinismoy trata de demostrar que
Ia seleccién natural no explica el origen de formas nuevas;
que es solamente un medio mecdnico de que ¢lo inconscien-
tes se sirve cuando desea preparar estas formas. Darwin, pien-
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sa Hartmann, se atiene d las condiciones y desdefia la fueraa
creadora verdadera.

No es, pues, extrafio que Hartmann haya gido victima
frecuentemente de los ataques de los sabios. Para demostrar
que podia ser é] mismo muy bien maestro de las ideas de las
ciencias naturales, escribié una critica anénima sobre si mis-
mo: Lo inconsciente desde el punto de vista de la fisiologia y
de la teoria de la descendencia (1872). La critica fué tan bue-
na y tan justa, que sus adversarios hicieron un gran elogio
de la obra andnima y se sirvieron de ella contra él. En s
segunda edicién, Hartpann se designé por su nombre y afias
di6 notas en que trataba de refutar las objeciones que se ha-
bia hecho 4 sf mismo. i loha conseguido, de eso nos es permis
tido dudar, ha evocado espiritus que no querian desaparecer
ya. Concede que hace muy poco caso de las cansas mecdini-
cas, y que ha desdefiado numerosos términos intermediarios,
Sin embargo, persiste en su tarea de sefialar los vacios deja-
dos por las investigaciones cientificas y de llenarlos con ayus
da de su dews ex machina mistico. Como es posible que los
vacios sean solamente provisionales, 4 la aplicacién de este
método van anejas ciertas dificultades. Lotze lo habia apli-
cado en su psicologia espiritualista; Hartmenn lo extiende &
toda su filosofia, sin poner atencién en que Lotze sefiala cla-
ra y enérgicamente la importancia del mecanjsmo. Los eré-
sultados especulativos» de Hartmann no son adquiridos por
medio dul emétodo inductivos. Por lo demas, reconoce tams
bién la impotencia de la induceién ('ﬁr'fus({ﬁd de lo inconscien
te, segunda edicién, pdgs. 359 y siguientes), y se limita &
atribuirle la significacién de servir para comprobar lo que e
ha deducido especulando de otra manera,

§) Pesimismo y ética.—Hartmann declara que es una
gran equivoeacion creorle un pesimista 4 causa de sus dispo-
siciones personales: engefia el pesimismo en cuanto conceps
oitn tedrica, cuando ciertas desilusiones y sufrimientos le
abrieron los 0jos 4 esta teoria durante su juventud. En ol car
pitalo sobre el pesimismo, contenido en la Filosofia de lo in~
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consciente, ge habia purgado del mal del siglo, como él dice
(La marcha de su evolueion; GES. STUDIEN NUD AUPSAETZE, pd-
gina 38), para purificarlo, trasladdndolo de la miseria de la
existencia 4 la ciencia objetiva y pldcida, y al hacer esto,
habia recobrado la inmaculada serenidad que puede poseer
el filésofo cuando se cierne en el éter del pensamiento puro
v desde arriba contempla el mundo y su propio dolor como
un objeto de investigaciones extrafio 4 ¢f mismo. Insinta al
mismo tiempo que el pesimisino no constituye, ni aun tedri-
camente, toda su filosofia, y no la confiere su cardcter prin-
cipal. (El lugar del pesimizmo en mi sistema filosofico: Contri-
bucién G la historia y al fundamento del pesimismo, segunda
adicion, pags. 18-28.) Declara que su misién consiste en com-
binar con la filosofia de la evolucién el pesimismo, como resul-
tado de la apreciacion del mundo desde el punto de vista de
1a felicidad. Quiere conciliar asi la filosofia de Schopenhauer
con la de Hegel; del mismo modo que trataba de combinar
en el concepto fundamental de lo inconsciente la voluntad
absoluta de Schopenhauer con la idea absoluta de Hegel, Es
gingular que Hartmann haya encontrado aqui un punto de
contacto con Kant. Si Kant -ha declarado inatil toda tentati-
va hecha para resolver el problema del mal, s porque eso era
l6gico desde su punto de vista, puesto que parte del concepto
eristiano de Dios, con el cual la realidad forma una contradic-
¢ion insuperable. Pero he aqui cmo hay que plantear la cues-
i6n: ¢como representarse el principio absoluto del mundo pa-
ra que haya podido, sin contradiceién consigo mismo, produ-
¢ir un mundo semejante? Y cuando se plantea asi la cuestion,
Kant ha preparado su solucion dando indicaciones, tanto en
¢l sentido del pesimismo como en el sentido de la evolucién.
Schopenhauer ha seguido una direccién; Hegel ha seguido
otra; ahora ha llegado el tiempo de hacer la sintesis de lo
que contienen ambas. (Kant comsiderado comg el padre del
pesimismo moderno: Contribuciones G la historia y al funda-
mento del pesimismo, segunda edicién, pags. 136 y siguien-
tes.) (CI. mds atrds y la nota XVII de este volumen. )
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Ahora bien: como la observacién imparcial (continia
Hartmann) revela que hay en el mundo mds desgracia que
felicidad, no se puede establecer que el hombre tiene su ori-
gen en la razén. No es debido 4 un principio racional, sino &
un principio irracional. Por eso debemos busear la explicacién
en el hecho de que en lo inconsciente el elemento voluntad
ge ha separado del elemento representacion. Hartmann re-
noeva la doctring mistica de Bohme y de Schelling, segtn
la cual la separacion violenta de un elemento obscuro en la
divinidad ocasiona el progreso del mundo. De una manera
desconocida la voluntad ciega en si se deshace de la union en
que se encontraba con la representacion 6 con la idea, Pero
este elemento vidente de lo inconsciente coopera constante-
mente 4 1a evolucién del mundo y trata de reducir este ele-
mento ciego y tenaz 4 la armonfa y 4 la reconciliacién. De
ahi 1a doble impresién que tenemos del mundo. El pesimis-
mo y el evolucionismo tienen razén & la vez. Dos principios
obran en el mundo. La filosofia de la religién de Hartmann
recuerda aqui las doctrinas de Voltaire, de Rousseau y de
Stuart Mill; con la diferencia de que, 4 su juicio, la evolu-
cién es 1a liberacién progresiva del Dios sufriente; s6 trata, di-
golviendo la voluntad, de hacer nulo y discordante lo que se
ha realizado cuando el mundo se ha convertido en realidad.
Es de gran importancia en este sentido que se despierte el
cmmcimieutn de la miseria de la vida; por eso piensa Hart-
mann que un nuevo perfodo del mundo ha comenzado con
Schopenhauer. (Fenomenologia de la conciencia moral, pagi-
na 782.) Este conocimiento se forma lentamente en la hama-
nidad, 4 medida que desaparecen las ilusiones. Al principio
esperamos la felicidad en esta vida. Si descubrimos que los
bienes que puede proporcionar sélo son aparentes, ponemos
nuestraesperanza en otra vida. Es el segundo estadio de laila-
gion., La creengia en el mds alli no puede sostenerse; adqui-
rimos una nueva confianza en la vida terrestre; pero instrui-
dos por la experiencia, atendemos menos al goce inmediato
do la felicidad y esperamos para la humanidad un estado de
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folicidad que se realizard algtn dia en el porvenir, y emplea-
mos todas nuestras fuerzas para prepararle los caminos. Es

ol tercero y ltimo estadio de la ilusién, en el cual la huma-

nidad permanecerd probablemente durante largo tiempo.
Pero en el hecho mismo de que una insiguificante minoria
ha rasgado igualmente las ilusiones bajo sus tres formas,
Hartmann ve una justificacién suficiente de la teoria pesi-
mista: su exactitud no podria depender de un voto (( ontri-
buciim & la historia y & la justificacion del pesimismo, pigi-
nas 174 y 204).

La ética de Hartmann se asocia intimamente a su teoria
pesimista. Para él hay una contradiceion irreductible entre
la civilizacion y la felididad. Los progresos de la civilizacion
estin caracterizados por un retroceso de felicidad. La sensi-
bilidad al dolor se hace mucho mayor, y la peflexion crecien-
fe rasga mds ficilmente las ilusiones. La civilizacion deja
aumentar mas aprisa las necesidades que los medios de satis-
facerlas. Por eso hay que escoger entre la civilizacién 6 la
felicidad, entre la teoria de la evolucién 6 la de la felicidad.
La felicidad supone la calma 6 la paz; y por esta razon, pro-
duciri el estancamiento y la disolucién: La evolueion lleva

" giempre mds lejos, hasta que estin agotadas todas las posibi-

lidades (1). La evolucién aumenta el descontento y quita las
ilusiones hasta que la vida acaba por cesar. Entonces estd
gonseguida 1a liberacién y no estd ya encadenada la voluntad
ciega. La forma més elevada de la ética es, segtn Hartmann,
Ia que no edifica solamente sobre la filantropia y la necesidad
del progreso, sino que toma por fundamento de la moral la
compasién hacia Dios, la necesidad de deshacer el principio
universal de sus vinculos y de sus sufrimientos. Entonces
hace suyos los fines de lo inconsciente. (Fenomenologia de la
eonciencia moral, pig. 108 y signientes; 860, 868: Filosofia
de lo inconsciente, tercera edicion, pdg. 748.)

(1) Sobre las relaciones de la civilizacion v de la felicidad,
of. mi Etiea, cap. VII; y mis Etiske Undersdgelser, cap. 1L
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La filosoffa de Hartmann es la teologia derribada. Opera
tranquilamente con la idea deun fin absoluto del universo,
gin fijarse seriamente en las dificultades contenidas en esta
idea. En su obra ética (Fenomenologia de la conciencia moral)
se encuentran, &in embargo, excelentes detalles, especialmen-

te en la caracterfstica y en la erftica de los diferentes puntos

de vista, Y en estos detalles, la marcha de su pensamiento es
independiente de la metafisica del pesimismo. Se ha sobre-
puesto al pesimismo en un grado mucho mds elovado de lo
que dice ¢l mismo, En la prictica es evolucionista y optimis-
ta. Porque en todo caso lo mejor que podemos hacer es afir-
mar nuestra voluntad de vivir; sélo entregdndose por comple-
to 4 la vida y 4 sus sulrimientos, pero'no renunciando y reti-
rindose cobardemente, se puede contribuir en algo al proce-
g0 universal. (Filosofia de lo inconsciente, tercera edicion, pi-
gina 748.) El tiempo del pesimismo no llega, 4 decir verdad,
sino después de muchos afiog; después de tantos afios que se
asombra uno doblemente de ver que Hartmunn cree saber con

plena certeza lo que ocurrird cuando hayan pasado. En razén

de esta larga demora, el pesimismo pierde la significacién per-
sonal y préetica, que tenia en Schopenhauer, Hartmann esa
Schopenhauer como los cristianos modernos, que creen el jui-
cio final aplazado indefinidamente, son 4 los primeros cristia-
nos, cuya vida toda gstaba determinada por la confianza de su
venida inminente. Las posibilidades remotas no pueden ser
decisivas para la conducta de la vida y no podrian anultar
ol valor de la vida. No podemos apreciar en su valor mds
que la vida que conocemnos y que yivimos, y en esta vida
misma es preciso que encontremos lo que debemos poder re-
conocer como el ideal.

4.—Criticismo y Positivismo.
a)—Federica Alberto Lanfe.

La disolucién de la filosofia roméntica, el progreso reali-
zado por las ciencias naturales y la pretensién del materia=
lismo de ser la tltima palabra de la ciencia, debian favore=
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cer naturalmente en gran parte la corriente que habia podi-
do subir 4 la superficie durante la primera mitad del siglo.
El interés y la admiracién que suscitaban ahora las ideas de
Schopenhauer y de Herbart, eran ya indicaciones en este sen-
tido. Sentiase la necesidad de hacer una revisién critica del
fundamento de nuestro conocimiento, para colocarse, en la
posicién conveniente, enfrente de los nuevos materiales de co-
nocimiento. En Lotze y en Fechner, y, en parte, también en
Hartmann, se encuentran, sin duda, tentativas en este senti-
do; pero no plantean el problema del eonocimiento propia-
mente dicho. Estos sabios toman el realismo como si fuese
dado y tratan después, con mds 6 menos ldgica, de encon-
trar una base para sus construcciones idealistas, 6 bien en
sus postulados, 6 bien en los vacios del realismo. Por grande
que sea el interds que ofrece especinlmente la tentativa de
Lotze en este sentido, trataba mds bien el problema de la
existencia que el problema del conocimiento. Uno de los
primeros que llamaron la atencién sobre la necesidad de con-
tinuar los trabajos de Kant en el problema del conocimien-
to, fué Eduardo Zeller, el célebre historiador de la filosofia,
en una obra de poco volumen titulada: De la significacion y
del objeto de la teoria del conocimiento (1862), que hizo tanta
mayor sensacién cuanto que el autor salia de la escuela de
Hegel. Pocos afios después, Federico Alberto Lange sefiala-
ba en su excelente obra de historia de la filosofia: Historia
del materialismo (1866), que la teorla del conocimiento es un
elemento importante, no solo desdefiado por la filosofia ro-
méntica, sino también por la filosoffa materialista, y apo-
yéndose sobre esta base traté de combatir en pro de una con-
cepeidn idealista del mundo.

Lange es una de las figuras m4s atractivas en la historia
de la filosofia alemana moderna. Reunia en si, en raro gra-
do, el entusiasmo por el ideal 4 una critica acerba, 4 una ex-
trema riqueza de conocimientos y 4 un sentido realista vigo-
roso. Poseia ademds un gran talento como escritor. Desgra-

ciadamente su carrera fué corta. Nacié en los alrededores de
Touo 11 - 41

e —=- =
e

= —




642 LA FILOSOFIA EN ALEMANIA

Solingen, en 1828; pero pasé su primera juventud en Ifjuri(lzh,
donde su padre, el célebre tedlogo J. P. Lﬂngu,_lmbm gido
nombrado profesor de teologia, en 1841. El ambiente du‘ sn
evolucién intelectual se traslads, pues, 4 la libre ﬂll])(l.‘_itfﬁm
de Suiza, y esta libertad se advierte 4 trayés 119 lnd‘n su vida
v de toda su actividad. Hizo sus estudijos universitarios en
Bonn. Se habia propuesto como fin principal la prictica de

la ]\vdxlg_{ugi:l, y para prepararse & ella estudiaba la hlnlngla,

sin desdefiar, no obstante, el estudio de las ciencias natura-
les v de la flosoffa. Su tendencia en filosofia se decidid muy
prr).mrn ¥n una carta de 1801 (vease 4 i-'.lll.wn: ]'r.nh-ru-a
Alberto Lange: Biografia, p. 60-78; Leipzig, 1801), ex-
presa que todas las ideas que el hombre .pllr-xiu formarse de
la existencia (de Dios y del mundo, del bien y del mal, ete.),
oo desarrollan conforme 4 las leyes del espirita lnnn:.mrlr. es-
tas leyes son, pues, el wltimo fundamento del t'i':l'%ut.'lIH!IL-'I]L(),
mds allé del cual no podemos ir. Se (.‘”!‘l(‘:l]r:‘l aqui en el pun-
to de vista p&il_fc,'lﬁ}_gicm de la teoria del t‘uni_n_'lmIvll_tf'). al coal
habia llegado ya Luis Feuerbach, al hacer la critica de las
ideas religiosas y especulativas, sin que se ||umlzf dclnf:ﬁtrar,
no obstante, que Lange haya gufrido la iutlu?‘nvm '1.0 Feuer-
bach. Las obras filosoficas que hicieron mis impresién sobre
él, durante su juventud, eran la Fmau:f:»nui?_qm de Hegel, la
Psicologia de Herbart y las obras de Schleiermacher; lmb]a
con entusiasmo de Schleiermacher en una carta de 1842
Ellissen: Obra citada, p. 244).

Despuéds de haber sido durante muulm's afios mmarg:uio_ de
curso y profesor de gimnasio, Lange se hizo redngtor y ug.t‘ta-
dor socialista. Tomd perte en la oposicidn hm’-lm‘n i ‘lu politica
de Bismarck, asl como en los esfuerzos lll:" los s:.ndlcn‘tos ale-
manes para llevar & cabo una organizacion m’:hrlx\.‘bu obra
La cuestion de los trabajadores data de esta época. Es (con 1a
economia polftica de Mill) ana de las primeras_obms que con-
ciben el problema social desde un punto de vista mas gene=
ral y con imparcialidad. Es, ademis, notable por la maners

de aplicar las ideas de Darwin al problema obr?ro, demos-
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trando que éste consiste en la lucha por la vida en el domi-
nio social, Lange concibe asi 1a cuestién: se trata de organi-
zar, contra la - lucha por la vida, una Incha que es precisa-
mente el destino superior del hombre. (Como en esta época
no habia salido 4 luz méds que Elvorigen de las especies y no
se habia publicado atin La descendencia del hembre, Lange
no pudo utilizar los puntos de vista dados por Darwin para
concebir las aspiraciones éticas como una lueha por la vida.)
Hacia consistir la importancia politics de la cuestién obre-
ra en que ejerce una presion continua sobre las instituciones
conservadoras, cuyos diques se romperian, si de caando en
cuando no se abriesen canales. Los liberales de las clases su-
periores tienen que escoger entonces entre fortificar estos di-
ques 6 ayndar 4 abrir canales. La eleccion de Lange pronto
quedd resuelta. Pero en Alemania se ocupaban, sobre todo
por entonces, de reforzar los diques; asf que Lange emigré 4

Buiza. Sin embargo, en medio de sus ocapaciones de perio-

dista y de agitador, tuvo tiempo para dar fin 4 su obra ca-
pital: Historia del materialismo (1) (que segin Ellissen, se
publico en el otono de 1565, aunque el titulo lleva Ja fecha de
1866). No es una obra exclusivamente histdrica, A través de
una magistral descripeién de las formas principales del mate-
rialismo y de la marcha del progreso de las ciencias naturales,
Lange trata de dilucidar el problema de las relaciones de lo

«espiritnal y de lo ideal con lo material, y al mismo tiempo

enlaza la cuestion histérica con la cuestion practica y social,
Muchas partes de la obra han envejecido ahora, pero nadie la
leerd sin sentir sa espiritu enriquecido ¢ inspirado. Poco des-
puds publicése una nueva obra de Lange sobre 1a filosofia so-
cial: Las ideas de Mill sobre la cuestibn social (1836).

Lange trabajaba en Sniza como librero, profesor y redac-
tor en Winterthur, y desplegaba una actividad asombrosa,
universal. Tomé parte activa en la agitacion proyvocada en

i —— .

(1) Hay traduceion espafiola de D, Vicente Colorado en la

Biblioteca cientifico-fllosdfiea.—(1Tr.) ‘




