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cilantes (1), Lotze se separa de Weisse en que piensa que la

mente 4 ciertas regiones (véase ya Fisiologia general, § 120% R
e .
0 no puede aplicarse al sér absoluto. Un sér

Debe, pues, admitirse que los elementos del universo estimy ™ R forma del tiemg
animados en diversos grados. e | - personal que no se desarrolla en el tiempo; una vida, una pa=
Sucede con el principio de unidad lo que con los elemen-.  WE  &idn y una accién situadas fuera del tiempo: json conceptos
tos del mundo cuya accién reciproca se explica por él. Bi obs '.:'ff - que exigen demasiado de nuestra facultad de analogia! Haga-

gorvamos la ley de la analogia é intentamos reducir lo des= e - mos notar ademds que Lotze supone (tanto para los elementos
' como para el principio del universo), que la oposiciéa del es-

conocido 4 lo conocido, es preciso, segin Lotze, concebir el%

principio del universo como una esencia espiritual, Para in- :':'J b piritn y de la materia es contradictoria. No se pueden conce-

troducir unidad y cohesién en los estados internos, nuestrs :"'r‘ S bir, pues, otras posibilidades que esta: hay necesidad absoluta

propia vida interna y espiritual es el dnico ejemplo que o= N do concebir los elementos y el principio del mundo como 8é-

nocemos en que se realiza la posibilidad de tal conservaciém ' ze8 eapirituales, 4 no ser que se quieran ¢ se puedan concebir

de 1a unidad (al menos apreximadamente), durante los dife= qf L 5

rentes estados. Asocidndose 4 su maestro Weisse, Lotze cons g 3 S“ Bn su obra Lotsest ankar om tid och timlighet { Krifiek
belysning (ldeas de Lot se sobre el tiempo ¢ la naturalesa tem-

cibe el principio del universo co : ' 0 ¢ ura
I I : \e-rso como una petsonnlldad absolu- i ral & la lus de la eritica; Lund, 1838), Reinhold Geijer llamé
t1, y defiende esta aplicacién del concepto de personalidadal =SS a atencion sobre los puntes de vista variables, en los cuales
i Lotze parece haberse colocado con respecto al problema del

eée absoluto, dicie ‘ : : : | ‘ .

l 50. to, diciendo que F;nlo el sér .ﬂbm]“w puede ser ung. - valor absoluto del tiempo. En mi articulo Lofse og den soenske
personalidad, porque solo él posee la independencia ¥ la ea~ | "HEE Filosoft ( Lotze y la filosofia sueea; traduccion alemana en los
B | Philosophische Monatshefte, 1890), me ha adherido & la inter-

yontaneidad absolu i | - : s ; . : .
I absolutas, mientras que el concepto de personsis retacion de Geijer, aun viéndome obligado & concebir perso-

lidad sélo encuentra una aplicacién imperfecta cuando SSSESS
e 8in embargo, parece que las cosas son e otro modo del que

dice de séres finitos spende liciones exteri - ; 8 :
" e TS dependen de L’Olll.llt..l.()uus exteriores. _-' Geijer y con &l ya nos creemos con derecho 4 genﬂar Después
Sin duda n]g\mﬂ,! Lotze concede que una vida pemna] axis = 4 3 ' de las aclaraciones llpl'll‘l.whm por Ricardo Faleckenberg en su
. - articulo El desenvolvimiento de [a doetrina lotziana del tiempo

6 UNAa resistencia que « TenCOrss. v exi i . : b ) _ X
B - .L ol lul.m \.eun-u-u, y exige también la fa=" ! (Revista de filosofia y de eritica filosdfiea, lomo CV), el Bosquejo
caltad de recibir y de sufrir lo mismo que la de obrar. Parost % % demetafisica publicado despues de 1a muerte de Lotze data ya

' de 1865, y desde ese momento se desvanece una prueba esensial

1 e 3 & y 3 H A

it P“gu“tﬂ_ C"’.”‘” un ser “b"“_)l“t“ y que no esta sometido- : en apoyo de la tesis, segdn la enal Lotze no habia negado la

4 ningana restriceién puede sufrir, Lotze responde (Bosquejor = & realidad del tiempo hasta los dltimos afios de su vida. Cuando,
' en sus obras anteriores, habla de la relacion del tiempo pura y

ds la flosofi eligion. 8 84 of. 8 52): N ! _
. _.’ 4 ofia de la "b' igim, § 34.‘ L.f. 3 52): lo que pone e == ~gimplemente como absolutamente vilida, Falckenberg sostie-
movimiento el sentimiento de la divinidad deben ser producsSss ~ me que ese es un empleo legitimo de ideas populares, en (]l:‘ﬂ el
tos internos de ¢ ini ‘macidn ¢ - eontexto no exigia lenguaje mas riguroso La concepeion eli-

! nterna «? su propla mmgumcuju'{.readmcf. La gran cues=- = nitiva de Lotze era la expuesia en f.)s Tres libros de metafisica
tion estriba, sin embargo, en saber si esta resistencia creads NS 1879), en el Bosquejo de la filosofia de la religidn (1878-79), en cu=
s " yos términos la sucesion es vilida para los sépes finitos, mien-

voluntariame i B la st " ;
; mtariamente pum.la t'OIImI'S!’:) en 5‘5‘“0, sobre todo, conce== | & que la divinidad est§ por encima de toda diferencia de
diendo que pueda aniquilarse 4 cada instante. En todo caso, ~ = ' tiempo. Se aparta de su primera exposicion (en 1a Melafisica;
. : 1841), por el establecimiento de esta distineion, que seguramen-

la vida personal o@ v ‘ | :
vida personal que conocemos tropieza con barreras que no. - fano esti hecha [mm hacer mds evidente el conjunto de la

elova ella misma y que no son tan faciles de derribar, y I8 euestion (aunque la distincion psicoldgiea entre sucesion y for-
s " ma abstgacta del tiempo puede sostenerse muy bien). Lo mismo

almlﬂglﬂ SUl)l‘t: l& Cllﬁl 86 ﬂp()yﬂ LOLLG pﬁrecﬁ, ]_')Ol' Bsta m. ¥ s .qne mi coiegﬂ sueco, yo no 1|[|e[l|) enconlrar sen tido en la ex-

sustraerse al ponto capital. Agréguese d eso que, segun Is-ilif' ~ presion «acontecimientos y acciones situadas fuera del tiem-
' o, (Bosqueyo de metafisien, § 58.) Mi*colega alemén encuentira,

torpretacion mds verosimi . : e ' . . !
: més verosimil de sus declaraciones osourasy VAT ~ por el contrario, en eso un pensamiento considerable.

' : palmente el problema de otra manera cyle mi colega sueco.
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* del mismo modo como el conflicto de las fuerzas en la natu-
raleza y la realidad del mal en el mundo pueden cnnciligr-&e
con la legitimidad del plan del universo, (Mierocosmos, libro
IX, cap. V; Tres libros de Metafisica, § 233.) Pero Lotze
encontraba en una idea moral el Gltimo término de su pensa-
miento, tanto al principio como al fin de su carrera: la me-

como séres materiales. Pero no hay necesidad légica; haysee
lamente una necesidad de hecho en escoger entre el espiritn y
la materia para determinar los conceptos fundamentales. En
realidad no conocemos mds que estas dos formas de existens
cia; pero no seria imposible que hubiese una ¢ muchas ofras

formas. Por esta razén, el idealismo metafisico no puede lo su ¢ il
' fafisica debe, segin él, ceder el puesto 4 la ética; lo que debe

probarse (1). ‘ -
‘ . A | : wilicacidn ulti 8 €8,
Lotze tiene ademds perfecta conciencia de que el férs =8 gor encierra la explicacién 1_11tmm de lo q!n ‘
‘ 8i por panteismo se entiende la doctrina que afirma una

e i e [ e s

e

mino de toda su concepecidn del mundo depende de razones A

de sentimiento, pero no de un pensamiento riguroso, Sélo's

por motivos puramente tedricos afirma la necesidad de re- :
: ; ta a8

montarse de la pluralidad de los elementos & la unidad del

principio del mundo. <El curso del mundo, sea armoniose
6 no, no es inteligible para mi sin esta unidad, dnica quesSs
" %

permite toda aceidn reciproca de'los individuos; las discor~
dancias de las cosas entre si atestignan la presencia perpetus™
de esta unidad de una manera tan insistente como la harmos )
nia de las fuerzas en vista de un fin,» (Tres libros de Metafis

sica, 8 283). Pero si lo reduce todo 4 un principio dnico, S8

sabe muy bien que no podemos deducir de ¢l el encadenades =

. . I
namiento del mundo y Yos elementos: jla segunda premiss X
nos falta siempre! (Tres libros de Metafisica, § 93). Por o
8610 en la conviceién prictica se puede conservar la idea de = :

que todps los séres y todos los acontecimientos tienen s

razén tltima en el fin supremio afirmado del principio del

universo. Lo que es este fin, no lo sabemos; ¢ ignoramoss

(1) Vid. mi Psieologia; edicion alemana, pag 90; y mi artieus -
lg) Actividad psiguica y. fisica ( Vierteljahrrsehriff fir wissensohg=
Jtliehen Philosophie, XV, pag. 249 y siguientes). Es interesante

que Leibniz, el fundador del ideafidmo metafisico, en su pristiy

mer periodo, haya insistido cogpo Spinosa, en que el dualismo
espiritu-materia no era més que un dualismo de hecho ¥ _
un dualismo logicamente necesario. (Euores philosophiques, 6als

dion Gerhardt, I, pags. 237, 242, 268, Vid. Luis Slnin',Lw'bm‘ts IS

Spinosa, pig. 93 y giguientes. Mandl: Contribueiones eriticas

F

la metafisiea delLolze, pig. 35; Berna, 1895; llega 4 un n}sulta jrt
andlogo al que yo llego tis adelante en lo concernienie BSES

concepto de la filosofia de la religion de Lotze.

relacién intérna entre Dios y ol mundo, concibase 6 no
* ladivinidad como un sér personal, el puesto ocupado por
Lotze en la filosofia de la religién merece ol nombre de
anteismo ético. Se entia ¢l mismo pariente proximo de
Fichte; por el contrario, no confesaba de buen grado sus
afinidades con Bpinosa. Se excedin'd veces en el emp‘len de
gxpresiones y de giros teolégicos (sobre mqo_ en el JI!F:-0¢'r;f-
mos y en ol Bosguejo de filosofta .de la religion y d.e filosofia
moral que se publicaron después de su muerte). A juzgar por
gu estilo (no por otra cosa) se le hubiera creido nui.? cerca de
Ja eoncepeidn religiosa valgar de lo que en la realidad estn.-
ba. Sin embargo, indica de pasada (especialmente en el ._1[:-
grocosmos, libro VIII, cap. IV) la diferencia entre la libre
religiosidad y las religiones positivas. '

7) Psicologia espiritualista.—Los elementos cuya accion
veciproca produce los fenémenos presentados por !a expe -
riencia no necesitan, segin Lotze (como hemos visto), ser
absolutamente hiomogéneos. Solamente 63 necesaria la ho-
mogeneidad que supone precisamente la acci('m'recipxzocn.
En virtud de esta regla muy vaga, Lotze sé permite satisfa-
gerse con la hipétesis popular de la accién reciproca del.alma
y del cuerpo. Los elementos supuestos por el conce.pto de
mecanismo son para ¢l de orden peiquico 6 fisico. N:egs la
hipotesis de una serie comtinua de fendmenos fsicos. En
giertos puntos, el movimiento fisico se interrumpe para 8eF
sabsorbido», es deoir, para convertirse en estados jisft[llle)B.
s dudoso que, al emitir esta idea por primera ves (en 1851;
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Fisiologia general, § 424), Lotze haya tenido una nocién
precisa de la importancia de la ley de la conservacién de la
energia, descubierta poco antes, aunque mds tarde no haya
creido razonable abandonar por ella el punto de vista en gl
cual se habia colocado ya. Habia para él razones mds consj=
derables que imponian la necesidad de admitir una substancia
psiquica particular. No habia, segtin él, mds que dos posi=
bilidades: ¢ bien derivar los fenémenos fisicos de un alma

que sea su principio propio, 6 explicarlos por la accién si-

multdnea de las fuerzas fisicas. (Viéanse Sinfomas de psicolo=
gia médica; Opisculos, 111, p. 4.) Siendo imposible la tlti=
ma alternativa, supuesto que la accién reciproca de las fuer-

zas fisicas no puede explicar la unidad que caracteriza aun

la manifestacién mds sencilla de la vida psiquica, no queds
para Lotze mds que el primer recurso. Asi, una gran parte
de las investigaciones psicolégicas de Lotze tiende 4 descu=
brir de qué manera los elementos psiquicos estin en reci-
procidad de aceién con los elementos fisicos, Su psicologia
recuerda aqui la de Descartes (véase tomo I). Segtin su con=
cepeidn, existen algunos dominios en que los elementos fisi=
cos influyen sobre el alma; después los procesos psiquicos
pueden seguir su curso durante algin tiempo, conformén=
dose tnicamente & sus leyes propias; y luego formarse

una fuerza mecdnica para producir nuevos eambios fisicos,
L

(Optiseulos, 111, pig. 7.) Aunque el estado actual de la fisio- =

€

logfa de los nervios y de la psicologia parece impedir que se

distingan estos diferentes momentos, Lotze o por eso pro=
cede menos osadamente (en particular en la Psicologia mé-

dica y en el Microcosmos) 4 un andlisis exacto. La signi=

fieacién que tienen los procesos materiales para la vida psi-
quica no puede ser (conforme 4 la idea que Locke se forma de
la naturaleza de la accién reciproca) la de suscitar en el alma
sensaciones ¢ representaciones completas; solamente pue=
den dar signos que el alma debe traducir 4 su propio len=
guaje; del mismo modo que, 4 la inversa, los estados inter=
nos del alma no pueden transmitirse tales como son 4 los
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grganos materiales; no hacen mis que dar ocasidn 4 estos
filtimos para entrar en actividad. Los érganos materiales tra-
bajan al servicio de las actividades superiores del espiritu,
guministrando y preparando los materiales sobre los cuales
ol alma debe ejercitar sus fuerzas, y en eso consiste toda su
gignificacién. Las mismas actividades superiores del espirita
(recuerdo, pensamiento, sentimiento estético y moral) se
gjercen cuando se dan los materiales en el seno del alma, y
no es del todo necesario admitir procesos materiales particu-
lares que les correspondan. Lotze queria ver en estos proce-
gos materiales los efectos de los estados psiquicos (producidos
pon el hecho de que las vibraciones de estos tltimos se
transmiten del alma al cerebro) mds bien que sus causas.
Asi ocurre, especialmente, cuando vemos que un estado de
gentimiento dura atin mucho tiempo después' de la desapa-
ricién de lo que lo ha provocado en un principio.

No podemos detenernos aqui en las teorfas particulares
de Lotze en psicologia. Hay que sefialar especialmente su
genial teorfa de los signos locales, que permite comprender
mejor la formacién del concepto del espacio (1) y la impor-
tancia que confiere al sentimiento como elemento fundamen-
tal de la vida psiquica, en contra de la psicologia de Hegel
y de Herbart. Lotze difunde una luz nueva sobre una mul-
titud de puntos de detalle, en razén de su concepcién deli-
eada ¢ ingeniosa, y de su estilo con frecuencia muy feliz.
Vuelve la espalda, por el contrario, al buen método psi-
coldgico cuando, en lugar de indagar las leyes que ligan
los fendmenos psiquicos, concibe la formacién de los diver-
g0s fendmenos psiquicos como si las ideas obrasen sobre el

(1) Véase 4 este proposito Reinhold Geijer: Hermann Litzes
lara om rummet (Teoria del espacio de Lotze); (Nyt soensk. tids
krift, 1880), y Ezposicion y eritica de la teoria lotziana de los
8ignos locales (Philosophische Monaftsheften, 1885); cf. mi ar-
ticulo Lotze og den soenske Filosofl (traduccion alemana en
los Philosophische Monatsheften, 1890), y mi Psicologta, 2." edi-
¢ion alemana, pags. 274-270. (Véase la traduccion de la Biblio-
teea cientifico-fllosdfica.)
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alma misma, y como i se separasen los sentimientos que
parten de ella, los cuales deben 4 su vez reaccionar sobre
el alma misma, para separar de ella las manifestaciones
de la voluntad. Lo mismo acontece cuando opone una fas
cultad especial de pensamiiento 4 la asociacién de las ideas,

Aqui su metafisica espiritualista ha impuesto 4 la psicologia

una explicacién demasiado rebuscada y derhasiado escoldss
tica. Asi se venga la psicologia de no haber sido reconocida
como ciencia experimental independiente, y de haber sido
considerada como una metafisica aplicada. (Ldgica y Inei-
clopedia, § 93.)

Si la psicologia de Lotze recuerda en puntos esencialps la
de Descartes, hay que reconocer que esta analogia no existe
gino en cuanto que Lotze conserva el estilo popular que
emplea con prdfusion en su psicologia, no menos que en &i

‘filosofia de la religién. El alma cosa en si, y el cuerpo cosa

(6 grapo de cosas) en si: tal podria ser la teoria de Lotze,
segtin muchos pasajes, del mismo modo que era la de Des-
cartes 'y, aun en nuestros dias, de la metafisica pophlar.
Pero ésta no es para Lotze mds que una concepcién provi:
sional. Se distingue, sobre todo, de Descartes, por su teoria

de la subjetividad de extensién y por su andlisis del con-

cepto de la materia, que le impulsa 4 admitir que la mate-
ria 110 es mds que una forma fenomenal de la accién recipro-
ca de elementos psiquicos. Con eso queda suprimida la con=
cepcién dualista de las relaciones del alma y del cuerpo. La
diferencia cualitativa de los elementos en accién reciproca
e reduce considerablemente; en lugar de una accién reeci-
proca entre los: elementos peiquicos y los elementos fisicos,
se obtiene ahora una aceidn reciproca entre los elementos
psiquicos. Y es de notar que esta reduccién, Lotze no la
hace porque encuentre una dificultad cualquiera en la me=
tafisica popular é cartesiana. El problema de las relaciones
del alma y del cuerpo no existe, & decir verdud, para él; su
accién reciproca no representa para ¢l un enigma mayor que
las relaciones reciprocas que se producdn entre dos cuerpos
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que chocan (1). Se deja, al contrario, guiar por consideracio-
nes filoséficas generales, que conservatian atn su valor si,
en lugar de partir del dualismo cartesiano, hubiese eri-
gido su psicologia sobre la hipdtesis de la identidad de

. » . . §o® . .
8pinosa. El :dealismo metafisico es independiente de toda

hipétesis psicoldgica particular. Ahora bien: como Lotze
habia principiado por ser cartesiano, estas consideraciones le
hacen llegar 4 una concepeidn que puede ser calificada de
espiritualismo monista, porque considera el alma y el cuerpo
como dos substancias diferentes, pero homogéneas. La teoria
de Herbart (véase miis atrds) y una teoria que surgié en la
escupla de Wolff (véase la pota primera de este volumen),
constitnyen lod precedentes de esta teoria original.

En otro lugar, mds esencial para toda su filosofja, Lotze
go separa jgualmente de Descartes, y al mismo tiempo, de
Leibnitz y de Herbart. Hemos visto que considera los ele-
mentos particularss del mundo como momentos 6 manifesta-
ciones (acciones) de la substancia primitiva, que es la tnica
realidad verdadera. Entonces el alma no puede ser substan-
¢ia, en el sentido riguroso de la palabra, como tampoco lo es
un dtomo fisico. La independencia de las cosas finitas no es8
mis que aparente. ¢Nuestra concepeién monista, dice Lotze,
ba dejido por completo y sin_ reservas la organizacién del
mundo, la existencia y la facultad de obrar de cada cosa entre
las manos del sér inmortal, del cual dependia la posibilidad
de todas las acciones reciprocas.» (T'res libros de Metafisica,
§ 245; cf. § 72-73,) Por eso no concibe las expresiones de
substancia y de sér hablando del alma, sino en el sentido de
lo que posee la facultad de obrar y de padecer (Thidem, § 243)
y acaba por confesar ( bidem, § 307) que vale mds acaso evi-

—

(1) Mierocosmos, I, 11, eap, [: ;Por quéun fitomo del sistema
nervioso no habia de poder del mismo modo chocar 6 herir al
alma 6 4 la inversa, puedto que todo choca v toda presidn co-
miin s¢ revela al andlisis exaeto, no como s fuese un medio de
accion, sino solamentse eomo la forma inteligible de un aconte
eimiento mucho més imperceptible entre los slementosin

e

= [ 8 g N,
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tar estos nombres, porque ficilmente podrian provocar con=
sacuencias erréneas. Ya en su articulo: Alma y vida psiquica
(en el Diccionario portdtil de fisiologia de Waguer, 1846;
Opiiseulos, 11, pdg. 108), Lotze declaraba que cada alma ng
posee més que la realidad que le confiere su importancia en
el conjunto del mundo, y que su inmortalidad no depende
de su naturaleza, sino del lugar que ocupa en el orden ético
del universo. En el Microcosmos y en su obra principal (T'res
libros de metafisica), Lotzo insiste sobre esta idea. Como no
es ol interés por la inmortalidad del alma lo que le ha hecho
llegar & su psicologia espiritualista, ve bien que esta cuestion
no puede resolverse por el método cientifico, «No poseemos
otro principio que esta conviccién idealista general: sobrevi
vird toda cosa creada, cuya sobrevivencia entra en el sentido
del universo y mientras ella entre: perecerd todo aquello,
cuya realidad no se encontraba justificada mds que en una
fase transitoria del curso del mundo. No hay necesidad de
indicar que este principio no resiste mds amplia aplicacién
en manos humanas: no conocemos ciertamente los méritos
que pueden conferir 4 un sér derechos d la existencia eterna,
ni los defectos que los niegan 4 otros.» (Tres libros de Mecta-
fisica, § 245.)

Si consideramos la concordancia que existe entre las de=
claraciones anteriores (1846 y 1864) y las declaraciones poste-
riores (1879) que hace 4 este propdsito, nos veremos poco
propensos & admitir con algunos criticos recientes de Lotze
(1) que éste ha verificado cambios esenciales en la teoria de
la substancialidad del alma y que se acerca asi al espinosis=

(1) Kresto Krestofl: Coneepto metafisieo del nlma en Lotse,

dg. 46 y siguientes; pag. 73; Max Wentscher: El conceptode

jos en Lotze y su fundamento metafisico, pag 11y siguienles;
Halle, 1893, Lu oposicion que presenta desde un principio Ia
concepeldn de Lolze con la de Herbart, 4 pesar de todos los
puntos comunes de contacto, atestigua, igualmente, que la
marcha del pensamiento de Lotze no ha sufrido cambio esen=
cial en el curso de los afios, Vid. & este proposilo Max Nath:
La psicologia de Hermann Lotse en sus relaciones con la de Her=
bart; Halle, 1802. El optimismo de Lotze proviene de su monis-
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mo adn mds que antes, Pero geguramente, hubiera valido més
para la claridad que este eminente pensador (cuyo _curficter
no permitia, seguramento, ningtin acomodamiento Hl.(]fglm)
hubiese ya acentuado tan categéricamente en sus exposiciones
anteriorés como en sus declaraciones ulteriores la contradic-
gién en que se encontraba con las opiniones corrientes. £l
representante do la filosofia idealista de la Gltima parte del
giglo estaba designado para hacer impresién so_bre sus con-
tempordneos por 1a importancia de sus pensamientos, por sa
rica cultura cientifica, por su concepeién elevada de la vida,
aun cuando estas ideas no habian revestido con tanta frecuen-
cia una forma imaginada, que no podia saborearse mas que
como simbolismo,

¢)—Gustaoo Teodoro Fecehner.

Fechner y Lotze son los Dioscuros de 1a filosofia alemana
en la segunda mitad de nuestro siglo. Son espiritus empa-
rentados por sus tendencias idealistas, por su gran cultura

en materias de ciencias naturales, por su sentido poético y

por la necesidad que sienten de realizar la unidad en la con-
copeion del mundo. Persiguen fines andlogos, pero en parte
por medios dilerentes. Asf es interesante compararlos, sobre
todo teniendo en cuenta que hay que declararse por uno ':]e
ellos en puntos decisivos. Como el principio: concepeitn
jdealista del mundo sobre una basé realista, les es igunlm‘er}-
te comtin, se trata de saber cudl de los dos hace més justicia
al principio realista. Fsa es una pauta que Lotze ha recono-
¢ido al declarar que el idealismo no podia conservarse mas
que por investigaciones hechas en el espirita del realismo.

e ——————

mo ético. El mismo ha hecho resaltar muchas veces la re_ul;;iud
del mal fisico y moral como sl fuese un obstdculo 4 h.g realiza-
cibn desu concepeion del mundo; sin embargo, un erilico, por
o demds bien intencionado, le ha cmmurmh_) por no S’}.!lll‘l'.lll"l-
terés hacia «bl dogma f:.m_cimm.mml de todas las I‘f}llglt_mt,.‘l.\ a
gracias, supuesto que no tiene en cuentn el mal sulicientemern-

{a, (Vorbrodt: Prineipios de la éticay de la filosofia de la religion
de Lotsze, phg. 97, Dessau’y Leipzig, 1891.)
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Si Lotze se coloca en primera fila en lo que concierne &
la elaboracién de los principios generales de la filosofia,
Fechner tiene supremacia sobre él por lo que se refiere 4 la
légica y 4 la decisién con que mantiene el fundamento de
las ciencias naturales, Eso es tanto mds notable, cuanto que
la imaginacién ejeree al principio mayor influencia sobre
el pensamiento de Fechner de lo que exa posible en su com=
pafiero de espiritu critico y reflexivo. Fechner (eomo Keple-
ro, en el cual hace pensar vivamente) es un interesanto ejems
plo de la manera de poder llegar 4 resultados positivos y
exactos por medio de especulaciones audaces y fantdsticas,
con tal de que se persista en una idea fundamental determi-
nada y de que se ]a pueda despojar de su envoltura misticas
Keplero, deshaciéndose de la especulacién mistica, llegd poco
é poco al descubrimiento de las célebres leyes que satisfacian
su necesidad de encontrar expresadas en el universo ciertas
relaciones matematicas determinadas; asi también Fechner
fué inducido, por analogias audaces, & la conviecién de que
existen relaciones cuantitativas determinadas entre lo espiri-
tual y lo material, y el haber puesto en ejecucién esta idea
hizo de él el fundador de la psico-fisica.

Fechner nacid en 1801, en la Lusacia, é hizo en su ju-
ventud estndios de medicina y de fisica. En 1835 [ué nom-
brado profesor de fisica en Leipzig, donde se dié 4 conocer
por sélidos trabajos en esta ciencia. El filésofo de la religién
Weisse, era uno de sus amigos intimos y ejercié gran influens
cia sobre su concepeidn religiosa (asi como sobre la de Lot-
ze). Es dudoso, sin embargo, que Fechner hubiera llegado 4
ocupar en la historia de la filosoffa un puesto tan considera-
ble si no hubiese contraido una enfermedad ocular (en el in-
vierno de 1839-1840), estudiando los fendmenos subjetivos de
la luz y del color, de suerte que, después de muchos sufri=
mientos, hubo de renunciar 4 su cdtedra de fisica. En el pen~
samiento filoséfico, en el libre curso de la imaginheién, enla
profundizacién del mundo subjetivo del espiritu, buscé una
compensacién al mundo de la luz y de los colores, en el cual
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ya no pudo permanecer mucho tiempo 4 causa del debilita-

. miento de su vista, pero que, sin embargo, no olvidé. Fué, al

contrario, desde entonces la tarea de su vida fumiir‘utztns 1"]05
mundos y encontrar la ley de su conexién. Por oposicion i la
filosoffa roméntica, queria ir de abajo arriba y no de arriba
abajo. Y cuando falta la investigacion empirica, preﬁf;re r.le-
jar 4 la imaginacién perderse en analogias osadas, mis l’m‘an
que dejar al pensamiento abstracto hilar su trama débil.
Explay6 su aficién & las paradojas (bajo el pseudénimo (lt'ﬂ
Dr. Mises) en una serie de escritos humorfsticos. Sus demds
obras se dividen naturalmente en dos grupos. Uno, en el
cnal deben citarse, sobre todo, Zendavesta (1851), Del proble-
ma de las almas (1861), y Los tres motivos de la creencia (1863),
desarrolla su concepeién poético-especulativa del mundo; en
el otro grupo entran sus obras que hicieron época en l'ns
dominios de la filosoffa de la naturaleza y de la psicologia:
De la teoria fisica y filosifica de los Gtomos (1850), Elementos
de psico-fisica (1860), y Curso-preparatorio de estética (1860).
Fechner desplegé su actividad intelectual hasta una od‘nd
avanzada. A los ochenta y seis afios, atin suministrd una in-
teresante contribucién 4 la discusién suscitada por su teoria
psico-fisica. (De los principios de mensuracion fisica Y de la
loyy de Weber: Estudios filosdficos de Wundt, IV .) (Murié poco
nés (1887) (1).
de:)p Cm(wepciLi ]méh'co-espeadativa del mundo.—Fechner
combate en el dominio de la concepeién del mundo la teoria,
gegtn la cual el mundo rico y luminoso d? a \‘rit_ia psiquica
estd dirigido por cosas 6 séres obscuros é im_nt.?hglbles, Hesel
producto de ellos. La «materia» del mntermhsmo,’ la -fn}bs-.
tancia espiritual> del espiritualismo y la «cosa en si» de Kant
no cesan de ser los objetos de su polémica, No menos ataca

3 7 7 0 reehner (Grenz-
Elsas: En memoria dé Gustavo Teodoro Fechner (

bo(llé 188??\' Kuntze: Gustavo Teodoro Feéetmer: la pida dé un sa-
bio alemén Leipzig, 1802. Desgraciadamente no he pndl'd() uti-
lizar el libro de Laswitz: Gustano Teodoro Fechner; 1896, (Cld-
sicos de la filosofia de Frommar.)
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4 los que separan & Dios y al mundo, al espiritu y 4 la natu-
raleza. Rechaza la creencia en un Dios sin naturaleza, con el
mismo celo que rechaza la creencia en una materia sin es-
piritu; va en contra de la ortodoxia tanto como del naturs-
lismo. Condena la concepcién ordinaria del mundo, porque
gepara de una manera dualista lo infinito de lo finito. «Se
pone lo infinito enfrente, mds alld, fuera, por encima de lo
finito: se sefiala entre ellos una enorme linea de demarcacién,
como si no pudiesen aproximarse; ahora bien; no estin del
todo situados uno fuera del otro; lo finito es mds bien el con-
tenido de lo infinito, y no se pueden imaginar otras relacio=
nes entre ellos, si no es que lo finito es el contenido de lo in-
finito. Luego lo infinito no es inasible; al contrario, se le
puede coger por un sinndmero de asas en la realidad finita;
solo que no se puede abarcar.» (Del problema de las almas,
pigina 111.)

De los prejuicios supracitados deriva, segtin Fechner, la
opinién de que solo los hombres y los animales estin dota-
dos de un alma, al menos en nuestra tierra. Se cree que la
experiencia nos prohibe dar mds extensién 4 la vida. Pero no
poseo experiencia directa mas que sobre mi alma propia; debo
deducir la existencia de otras almas por medio de la analogia.
Y ;qué es lo que puede impedirme extender mds la analogia,
ir de los hombres y de los animales 4 lae plantas y 4 los cuer-
pos celestes, si para eso se encuentran razones plausibles? De-
¢ir que las plantas no tienen nervios, no es una objecién de-
cisiva; tampoco las especies animales mis humildes tienen
nervios. Si se dice que la planta no es un individuo comple-
to, debe responderse que la individualidad es siempre relati-
va, pues ningtn sér viviente estd absolutamente cerrado al
mundo exterior. El trdnsito de la vida animal 4 la vida ve-
gotativa es tan insensible, que no hay derecho 4 sefialar entre
ostos dos reinos una oposicién tan grande como entre el sér
animado y la cosa inanimada. La vida psiquica de las plan-
tas podria ser tan inferior 4 la vida psiquica de las bestias,
como ésta es inferior 4 la del hombre. ;Y por qué los cuerpos
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colestes no han de ser animados? Los hombres y los anima-
Jes forman parte de la tierra, y el alma terrestre podria ser
4 las almas individuales del hombre y del animal como el
cuerpo terrestre es d los cuerpos individuales del hombre y
del animal, Se efecttia una abstraccién artificial cuando se
opone la vida del hombre y del animal, porque es animada,
d la vida de todo el globo terrestre. Es preciso admitir que

las almas inferiores son 4 las superiores como las represen -
taciones y los motivos son al alma individoal. Por wltimo,
todas las almas son partes del alma suprema universal, cuya
yida y caya realidad se manifiestan en la ley caunsal, que es
¢l principio de todas las leyes particulares de la naturaleza y,
por consiguiente, de todo encadenamiento y de todo orden

del aniverso. b

Como Lotze, Fechner ve, pues, en el encadenamiento y
en el sistema de leyes del mundo el fundamento sobre el
cual estd edificada la concepeién filosofica de la religion. Lo
que para muchos hace imposible 6 superflua la idea de Dios,
la hace absolutamente necesaria para Fechner y para Lotze,
En esta ley universal encuentran la expresién de la unidad
gaprema, de lo eterno y de lo invariable, que lo abarea todo.
El concepto de ley es el dltimo de nuestro conocimients; por
gs0, segtin Fechner, nuestra idea suprema debe estar erigida
sobro 61 (véase especialmente su articulo De la ley causal en
\oa Berichtch der sasch. Societat der Wissenschaften; 1349:
CL. Cuestion de las almas, pag. 200 y siguientes; Teoria de
los dtomos, segunda edicién, pag. 120).

El concepto del mundo equivale, pues, para Fechner
como para Lotze, al concepto de Dios. Fechner piensa que la
concepcion mds amplia del concepto de Dios es la méds fun-
dada; la concepcién mis estricta es 4 sus 0jos una abstracs
gitn. Y como la vida del mundo es la vida de Dios, esta dl-
tima no puede encerrarse en si misma; se desarrolla y evolu-
giona junto con la evolucién del mundo y por su propio im-
pulso. La perfeccién de Dios no consiste en un acabamiento
dofinitivo, sino en una progresién ilimitada. En esta teoria

Tomo 11 40
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len la cual Fechner signe & su amigo Weisse, mientras que
Lotze no crefa poder atribuir valor al tiempo hablando de
Dios), Fechner ve la afirmacion de las mdximas del cristias
nismo; que Dios es espiritu, ¥ debe ser adorado en espirita,
y en verdad, y que todo nuestro sér descansa en ¢él;—|mdxis
mas que por lo general no son mas que frases vacias! Con=
cede que su doctrina no &s seguramente cristiana; si se cuens
ta entre los elementos esenciales del eristianismo <la creen=
cia en la manzana mordida en el paraiso con sus consections
cias misticas, en la condenacién irrevocable de los que no
han sido elegidos, en los milagros contra las leyes de la natn-
raleza, en la existencia de Dios geparado de su universo, én
todas las cosas poco edificantes con las cuales los tedlogos
acostumbran & cimentar y 4 aun 4 rematar el edificio del eris-
tianismo.» (De la cuestion psiquica, pag. 194.)

8 Psico-fisica.—Desde muy, temprana edad, Fechner ha-
bia llegado, conforme & toda su concepeidn fundamental, 4 la
conviceién de que la diferencia entre lo espiritua) y lo mate-
rial no puede ser la diferencia de dos seres de los cuales uno
o8 inmaterial y el otro carece de espiritu, El mundo material
es la fase exterior; el mundo espiritual es la fase interior dé
la difinidad. La diferencia es fenomenal; consiste en una
diversidad de punto de vista del observador, no en una di-
versidad de sustancia. (Zendavesta, 11, pag. 341.) O como se
expresaba ain ms tarde ( Elementos de p.‘x‘it:cfoyi(!, I, pig. 2);
la diferencia entre lo espiritual y lo material es comparable
4 la diferencia que hay entre la parte econcava y la parte cons
vexa de una sola ¢ idéntica esfera: quien estd en el exterior
de la esfera, no ve mds que la parie cdncava; quien estd en
el exterior de la esfera, no ve mis que la parte convexa; ¥

quien puede cambiar de posicién, cree estar acaso enfrente-

de dos cosas distintas, Fechner llega aqui 4 la hipdtesis de la
identidad de Spinosa; su interés de fisico le induce 4 afirmar
la continuidad de los procesos psiquicos; y su interés de filé-
sofo de la religién le induce 4 figurarse Ja divinidad como el
principio espiritaal que 1o contiene todo, de tal suerte que 8@
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sxpresa en todos los fendmenos materiales, hasta el punto de

que éstos se separan de ella y no pueden ocupar su puesto

fuera de ella. Fechner llega, por dgcirlo asi, 4 una teofisica,
antes de desarrollar una psico- fisica.

Encontraba una comprobacién de esta concepcién funda-
mental en la ley de la conservacién de la energfa, y es el pri-
mero en utilizar asi la ley que se acababa de descubrir. ( Ele-
mentos de peico-fisica, 1, p. 21-45.) Concede que no se ha
presentado la prueba de que esta ley es vilida para los pro-
cesos materiales que estdn ligados 4 las actividades del espi-
ritn; cree, sin embargo, que todas las experiencias dan indi-
eaciones en este sentido, y que, por consiguiente, debemos
admitir, que Ja ley es valida, hasta que se nos dé una prueba
en contrario. La experiencia demuestra que los procesos ma-
teriales 4 los cuales estd ligada la vida de la conciencia, se
hallan en accidn reciproca con los demds procesos materiales
dentro y fuera del cuerpo, de suerte‘que toda la energia [isi-
¢a de que disponemos se derrocha de una manera preponde-
rante tan pronto por estos como por aquellos. Ponemos 4 con-
tribucion la energia cuando pensamos, lo mismo que cuando
cortamos lefia. Por eso no podemos hacer las dos cosas al
mismo tiempo tan bien como separadamente.

En esta teorfa se distingne de Spinosa solamente en que
6 esfuerza con ardor por encontrar una relacién matems-
fica de funcién (1) entre los dos aspectos de la ciencia. Al

(1) En mi primera exposicién: Filosoflen i Tysland (La filo-
sofla en Alemania, p. 264 y siguientes; 1872) me he dejado llevar
por algunos Hmﬂ_ujus contenidos en el Zendavesta (11, p. 352 y si-
guientes), 4 decir que Fechner admite una accién reciproca del
espiritu y de la materia. Pero Fechner ha sostenido simple-
mente que importa cambiar de punto de vista y descubrir 14
formula de las relacioned reciprocas de ambas partes No ad-
mite aqui, coma no lo admitié posteriormente, un trinsito de
una de ambas partes 4 la otra. En los Elementos de Psieo-fisi-
«a, 1, p. 8, se lee: «Llamamos & lo psiquico funeidn de lo fisico
independiente de ¢ y viceversa, mientras oxiste entre ellos una
relacion constante O una relacion de ley, de tal suerte e se
puede deducir de la existencia, ¥ modiflcacione & de uno las de

0tro.» Al hablar de esta clase de deperidencia, Fechner emplea’

e e —




