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LIBRO SEXTO

LA FILOSOFfA DE LAS LUCES EN ALEMANIA
Y LESSING

{.—Caraoteristica del pensamiento del siglo de las luces.

Hacia la mitad del siglo xix la filosofia de Wolff reinaba
como -duefia en Alemania, Habia sucedido 4 la filosofia
renovada de Aristoteles y de la escoldstica, filosofia de la
que Melachthon habia puesto los cimientos. Tuvo una gran
importancia para el desenvolvimiento del espiritu en Alema-
nia: por su claridad y su caracter positivo era apropdsito
para vulgarizarse. A este respecto, un esfuerzo considerable
habia sido ya suministrado antes de Wolff; Cristidn Toma-
gio, filésofo juridico, puso, en afecto, un gran eutusiasmo
en abatir las barreras, hasta entonces tan rigidas, que sepa-
raban & los sabios de los ldicos, Tuvo, enire oiras cosas, la
;dea de dar cursos y publicar obras filosificas en alemdn, lo

que escandalizé hasta el punto de devolver una de sus obras

el colegio de la censura, amonestindole;, pues no se podia cen
gurgr un libro en el que'se ensefiaban en lengua alemana ma-
terias filostficas. De un modo general, Tomasio contribu-
y6 mpcho empleando el tiempo en propagar, ora de viva
voz, OTA por escrito, en loa grupos mis extendidos, una golu-
¢ién liberal y didfana de los problemas. morales y socia-
les. La tendencia critica y practica de su naturaleza se alia-
Tomo 11 1




2 LA FILOSOFiA DE LAS LUCES EN ALEMANIA

ba 4 una inclinacién mistico-religiosa que permitia compren-
der cémo durante cierto tiempo pudo colaborar con los
pietistas; si lo hizo no fué solamente porque los ortodo-
x08 [ueran el enemigo comiin. La tendencia pibtista, que en
Alemania se desenvolvié desde fines del siglo xvir, secunda-
ba igualmente la manumision intelectual, haciendo surgir
de ella la fo exterior, regulada por la autoridad y tomada
al pio de la letra, de las experiencias internas de la vida
del alma. El dogmatismo tradicional y la organizacién exie-
rior de‘la Iglesia, fueron abandonadas por la subjetividad
del sentimiento intimo del individuo. En el dominio religio-
80 se trabajé también en la emancipacién del individuo,
mientras que la Iglesia mondrquica del siglo xvir habfa obli-
gado 4 los hombres a confundirse en formas religiosas co-
munes. Ahora, con el sentimiiento personal intimo, las diver-
sidades individnales podian también nacer; no tardaron en
interesar mds ue las diferencias de confesién, y bien pronto
se les concedid valor é interés, aun cuando no concordaban
con el esquema de la lucha expiatoria establecida al prinei-
pio por el pietismo. Se ensefiaba el sacerdocio universal; era
preciso reconocer los derachos de los ldicos, puesto que las
grandes cosas se cumplian tan bien—si no mejor—en las al-
mas de los ldicos que en las de los sacerdotes ortodoxos, que
posefan todas las ribricas dogméticas cuidadosamente orde-
nadas. El pietismo conducia 4 lo natural, 4 lo prictico, 4 lo
util, separdndose de la fe literal y de la escoldstica dogmdti-
ca. Por esto tenfa afinidades con las otras tendencias del si-
glo, hasta con la filosofia de Wolff, aunque fué, durante
cierto tiempo, su enemigo mas encarnizado, Wollf y sus dis-
cipulos querfan vulgarizar la filosofia, asf como el pietismo
queria vulgarizar la religién. Y ambas tendencias se unieron
de comtin acuerdo cuando Wolff hubo mantenido sus posi-
ciones victoriosamente. Toda una serie de hombres eminen-
tes, de la escuela de Wolff, pertenecen 4 la tendencia pietis-
ta, y se dedicaron al mismo tiempo 4 emancipar la razén y
4 hacer la religién més profunda.
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Mas en el tiempo de la formacién de lo que llamamos el
siglo de las luces, se ejercen también influencias distintas de

las que procedian de los movimientos filoséficos y I'tﬁligiﬂﬂ{)i
propios de Alemania. La filosofia inglesa de l:;i. experiencia
llegd & ser objeto de estudios apasionados. Cristisn Toma-
sio sufri6é ya fuertemente la influencia de Locke en su con-
cepcién de la filosofia del derecho, y en los jovenes discipu-
los de Wolff rivalizé tanto la influencia de Locke con la de
Wolff, que su filosofia es una combinacién del racionalismo
tomado & Wolff y llevado 4 su titimo limite, con la expe-
riencia fundada por Locke, La razén secreta de esto era, para
decir Ia verdad, que el racionalismo de Wolff sélo podia
condueir & la construceién de una serie de rdbricas, y que 4

"medida que este sistema de ribricas se multiplicaban,

tanto mis debia excitar el deseo apasionado de los materia-
les empiricos capaces de llenarle. Aqui se producia un elec-
to de contraste andlogo al que habia opuesto sobre el terre-
no religinso el pietismo 4 la ortodoxia. En el dominio filosé-
fico, esto efecto de contraste aparece en el gran interés que
excita la psicologia empirica. No fué la metafisica especula-
tiva, sino la psicologia fundada en la experiencia, la mirada
cada vez mds como la ciencia fundamental. La ciencia de la
vida psiquica, tal como nos la hace conocer la observacién,
fué la base sobre la cual se trataron los problemas estéti-
cos, morales y religiosos. Fué aguella una revolucién consi-
derable en la historia de la psicologia; esta ciencia adquirid,
en. efecto, mayor independencia y se aproximé mds 4 la cien-
cia de la-naturaleza. Wolff habia atribuido todavia 4 la psi-
cologia especulativa (¢racionals), un valor més grande que 4
la psicologfa empirica. Esta situacién se modifics. Se bused
partiendo de la experiencia y, hecho esto, se examinaron so-
lamente los resultados 4 donde se podia llegar partiendo de
alli. Esto lo expresa muy claramente el mds eminente repre-
sentante de la filosoffa de las luces, Juan Nicolas Tetens (en
el prefacio 4 sus Ensayos filosificos sobre la naturaleza huma-
na y sobre su descnvolvimiento. Leipzig, 1771, I, p. 13): <Es
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4 LA FILOSOFIA DE LAS LUCES EN ALEMANIA

preciso, no comenzar, sino acabar el estudio del alma por

andlisis metafisicos. Debe preceder ol andlisis psicolégico.
Una ves hecho esto, el andlisis metafisico se reduce 4 des-
componer algunas facultades fundamentales y algunos mo-
dos de accién poco numerosos: sélo queda entonces arrojar-
los como substancia todo lo lejos posible. Pero si todavia
no se tiene un conocimiento experimental de las facultades
fundamentales, es initil querer hacerlas comprender por una
organizacién tan oculta para nosotros; afiadid 4 esto que, por
muy lejos que se vaya en la psicologia metafisica, la exacti-
tud de sus principios deberd siempre comprobarse por los
conocimientos de observacién.» Kant ya se habia expresado
en ignal sentido. (Advertencia al piblico sobre la organiza-
eitm de sus cursos durante el semestre de invierno de 1765 d&
1766.) Pretende que en filosofia es necesario proceder por el
andlisis y no por la construccién, y que hace falta, ante todo,
un fundamento empirico. Asf comienza su curso de filosofia
por la psicologia empirica, y en ella no se puede’ ensefiar
nada sobre la naturaleza del alma; jni siquiera se puede de-
cir si existe un almal
Este interds predominante por la psicologia empirica
confiere, en gran parte, un sello particular 4 la filosofia ale-
mana de las luces. Esta marca concisa presenta, no obstan-
te. muchos matices, en los que no nos detendremos, En el
primer volumen de su. Historia de la Psicologia moderna en
Alemania (Berlin, 1894), Max Dassoir ha dado una detallada
é interesante exposicion del modo como eran tratados los
prn}flt:m;:- |-:-'|r_'<_:]c’1§__'ir'n- por los observadores ll‘:‘:ll[\'.lll','l"i. .\"'1
podemos detenernos aqui mis que en lo que tiene cierta im-
portancia para la historia general de la filosofia (1).
'

(1) Nos limitaremos A tocar aqui una cuestion que no I*li-i-l

C ar ait 5y ,] v | ‘\\'”iu‘:,‘. < v . F s :
hallar sitio en el texto Iff habia transformado la hipotlesis
de la ide: idad de .“';'Hllw-r-.l-l,"ll'l\!l.' an una teoria del L.llg';tip_..
lismo superficial, que se podria llamar cduplicismaos. Esta teo~
ria habia sorprendido 4 sus adversarios en teologia; pero tam-
bién debia promover dificultades por otras razones, por lo que
fué bien pronto eriticada y dbandonada por varios parti larios

.

cia entre
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La psicologia del periodo de las Juces se funda, en pri-

mer lugar, en el pensamiento
a obscuridad vy la claridad es la diferencia funda-
a

las ideas son los elemen~

leibmitziano de que la diferen-

mentdl en la vida psiquica, y que
tos de la vida psiquica. No se tienen en cuenta’ motivos ni

indicaciones mis profundas de la psicalogia de Leibnitz.

Este fué el verdadero ivt'-l'lfniu de u-‘].niuluinr del raciona-
lismo. Emanecipacion intelectual, eran las palabras & la or-
den del dia, y todo lo no inmediatamente evidente en la
vida psiquica, teniase como un revoltijo de ideas obsturas.
Esta psicologia intelectualista tuvo la consecuencia practica
de hacer considerar el porvenir ¢on gran confianza: jhaga-
mos luz y todo ird bien! Tavo una parada sibita cuando
advirtié que la yida psiquica encierra. otros elementos
distintos de los intelectuales. La psicologla inglesa, desde

Shaftesbury y Hutcheson, lo habia visto ya; Rousseau, que

ejercié una gran influencia sobre el desenvolvimiento de la

Alemania, habia defendido con entusiasmo la cansa del sen-
timiento y tronado contra la admiracién exagerada de la in-
teligencia. El término esentimentai> viene del siglo xviir
parece haber sido creado por el novelista inglés Sterne; fué
llﬂll]ﬂl}") en :ﬂ@i‘ﬂ:l[] H'mp‘-‘fmiﬂmn a !lr“]'lh'r-t:'l. de I,vﬁ-‘ill;:?.

de Wolff Martin Knutzen de Konigsberg, pensador sagaz é
independiente, profesor de Kant, que no podia contentarse con
la teoria ordinaria de la accidn reciproca, ni con la de Wolft,
busco la resolucidn del problema volviendo & tomar la idea
leibnitziana de los Gltimos elementos de la materia conceb! los
como seres srepresentativoss (psiquicos). Asi desaparecia la
heterogeneidad de los elementos que obraban log unos sobre
los otros en 1a hipotesis de una aecion reciproca enire el alma
y el cuerpo. Se admite que las monadas psiquicas difieren de
las materiales en cantidad, no en cualidad. El dualismo carie-
ainno. renovado 4 su modo por Wollf, desaparacia asi, ¥ al
problema de las relaciones entre el alma y el cuerpo estaba
tan extendido que llegaba 4 ser un problema de la accion re-
¢iproea de las cosas. Knutzen ha establecido de ello una teo-
ria que desenvolvieron mds tarde Herbert vy Lotze, éste, sobre
todo, de un modo caracterigtico. Cf. Benno Erdmann, Martin
Knutzen y su tiempo (Leipzig, 1876, p. 64-67. Premontral, aca-
démico ecléctico de Berlin, emitio unateoria andloga. Vid, De-
soir: Historia de la psieologia moderna en Alemania, 1, pag. 45.
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Mu ntras se 9s.i'nrznlm en formular una teoria estética, se puso
por la vez primera la originalidad del sentimiento '(‘-l;l!fﬂ“l
cardcter independiente de la vida de conciencia, J. G “-'ul..
zer {‘wr sus tratados en las publicaciones de la .»\rmivu.ill l-
Berlin, afios 1751-52), y Moisés Mendelssohn | b o
las sensaciones, 17565); u;: el curso de s '“- : ’“',W e
- s : ‘urso de sus investigaciones so-
bre ll‘] sentimiento estético, probaron que se lm!l:}vm n pr
gencia de un lado inmediato y positivo de la \'i‘ti‘k‘ -: In[:‘if-
al que no s hacia justicia pintindole como un r:s;w]n.ieiini:-“t
r)bsrurns., impedidas, por imperfeccién nuestra l!l'.- 1l : ‘i-ﬁ
una claridad plena y entera; segin la lmimlu"i‘; de I khi o
y de Wolff, el gentimiento solo era una idea :]"v-('l]ll"l 't” "I“'”A
A. G. Baumgarten (FEstética, 1750), partidario -!‘- \l:.“I“
fué el primero en emplear la Iauluilrl:l I_'!"lf;fi('.:l en (-ll 86 ”_1:*
moderno de ciencia de lo bello; no obstante [-iu-l i su E:“'““"
concebia la estética como ciencia que {est:lin]l-c‘t» r.wrl"::ulnu‘l,
lns.representncimn‘-s obscuras; es decir, para ]:1- ]um:-. : }"‘f“‘
Im{'!' del entendimiento, asi como la légica de .:'r rl]:-:m i
]a.fl ideas t‘lm'ﬂs; es decir, para la parte ul:iu-l‘i“r tia-iﬁ-:xilu:':fli]i"!j
n!:entlo. El gran interés que hacia la mitad del siglo se ma-
nifesié en Alemania por los sucesos de la vida .-.;
la poesia y por el arte, debia hacer nacer la [ Tl
cer la necesidad de una
nueva psicologia que pudiese atribuir 4 la esfera del senti
miento un lugar positive é independiente en el uﬁuuin t-‘-{ :
C.U Mendelssohn muestia muy justamente (Carta I\.'I " l|lm
h‘lr»(}ticns, edicién revisada y c?-nrrv,uidn; I‘:::‘I‘Ill.l i??] ‘I.j ”:15
gina 3.'."_7..(Illl.‘ si la concepeién de Baumgarten .vm la ’}'ll?cfl'.‘:-
el svn“nnvntn de lo bello deberfu desaparecer :1. nzw‘lid.'l ( l.]:
89. avisaser las luces; que los seres de especie sn]ncriut: nini
poseen 111:1‘\'.01‘ claridad intelectual, tendrdn entonces el :'h«ll'e-(:
cho de quejarse de ceste miserable privilegio c;n-v'|Jrivul'h-
unﬂfuuntu de placeres, de los cuales estin abundantemente
provistos los seres inferioress. Es caracteristico que un r
presentante tan declarado de la filosofia de ]-:H {m-.w ;jr:'
llegado tan justamente 4 hacer esta reflexién! Y :-nr t;nml;\rﬂz
de las mismas luces pide que la distincién de obscuridad :
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pueda hacerse en la vida psiqui-

claridad no sea la inica que
1 !ll.‘l'

| en & misma nada tiene que ver con @
:l”il i:l f'il[]l‘lii'i(}u {]vl ;ll;u"m' en ol :1('nu|‘(lu'a
e se hace sentir en el alma (6 por

ca. L.a obscuridac
cer y el dolor. El b
de lo diverso, acuerdo qu
el placer de los gentidos en @
noestra alma, y no un astado obscuro,

| sistema nervioso), pero es una

lo

facultad positiva de
En una obra [m,ﬂh-riﬂr ( Horas mati-

que se hace valer aqui.
1786), Mendelssolin designa e
baciéns, indicando asi, de propésito,
o de la vida de conciencia (1)

a teologia y de

nales, | sentimiento con el nom-

bre de «facultad de apro
la funcién que ejerce este lad
En su obra De la evidencia de los principios de !

impor-

la moral naturales (1762), Kant concede grandisima i

tancia 4 la diferencia entre cor
r v Mendelssohn, «Hasta nuestros dias,
wrender que-la facul-

Jocimiento y sentimiento, sefia-
lados por Sulze dice
(IV, 2), nadie habia comenzado 4 com)
tad de representar lo verdadero es el conocimiento, y la
de sentir lo bello es el sentimiento, y que
En esto, no solamente sufre Kant

sino también la

estas dos faculta-

des no se deben confundirs.
la influencia de sus antepasados alemanes,
de Hutcheson y Hume, y sobre todo de Rousseau. Sin em-
bargo, fué Tetens quien di6 e
una distincidn entre sensacién y sontimiento,
npleado indiferentemente, la una

| paso decisivo, estableciendo
palabrag que

hasta entonces se habian et
por la otra. «Son sentimientos, dice (
gina 168), por oposicion 4 sensaciones, los estac

Ensayos filosbficos, 1, ]\gi-
los en (que ox-

perimentamos una modificacién 6 una impresion en nosotros

yeostumbrado 4 dividir la facul-

(1) «Generalmente se ha i ul
vimiento y facultad apetiti-

tad del alma en facultad del cono
va, ¥ & colocar en ésia la facultad de iw’:\ﬂ‘l‘l' y de dolor. Pero
me parace que entre el conocimiento y el apetito hay la apro-
baecion, el asantimiento, el placer del alma que, vordaderamen-
{e, estd bien alejado del :Ir\u‘)u_ Contemplamos 1o bello de la
naturaleza y del arte con placer y conun santimiento de bien
estar, sin la menor iraza de deseo... Creo que seria preferible
dar un nombre particular 4 este placer y a este desagrado, que
es un garmen del deseo, pero no el desao mismo. Le llamaria
facultad de aprobacitn para distinguirle 4 la vez del conoci-
miento de la verdad y de la aspiracion hacia el bien,» Men-
delssohn: Horas matinales. Berlin, 1786, pags. 118-119.
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A Hant m g mandao ¢ _ | y ¢
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én 8t ivo. Es . i icol g
1 pecto pasivo Esta triparticién psicoldgica pasé de Te
tens 4 Kant, con ] | logi-

1 su aspecto aetivo, y 4 la primera
. ’

diferencia de que Kant llevé mds logi-

camente la distincién entr 16

1 distineidn entre sensacion y sentimiento. En esta
epoca no o gabia eo . 15 1 . .

I L 8¢ 8aDla con precision cudl significacion conceder
razonablemente 4 as { 0 . i
azonablemente 4 este género de distinciones psicol

i ’

éra :_./.._T ad 6 bt ¢ 2
10 d econstruir una facultad particular del alma para

ﬁ.iﬁ_? I m___i_:_..w_::.u_ psicolégicas nuevas que se descubrian
y 86 _‘::_ a la excepeion cunando la investigacion _:.T,.._.:.,.H. _.

:._.::::: una farea mds elevada que la .?_...;_._,:._.W:: y
o _:_“M_:‘__._.;__;.&. ,....;.::.;....r El ::_._r:_:,::.v mis s6lido
le | _ 5 .FZ _.4__:‘...;:.? suministrado 1 teoria
de Ia asociacion de Spinosa § de los :_,._.:._,7...;. ing

apenas er Reads
: era utilizado. A pesar de todo, la TL.._ logia del pe

leses,

riodo de las lnces ha : :
i _~7_ lnees ha tenido gran :_:_:_...,::.r_ plies acrecen
0 1a facults la: ahaarvans iy -

a 18 .: tad de ob rvacion _:,.H.:.:::_ v denota un WOUTe
considerable al ree L progre-
M ; P | reconocer en :_ sentimiento un _:_;: :_..
dependiente de la vida de conciencia

En Franci fons ¥

4 1ia, ol movimiento i R

v intenso del se nks ™
nifestado ha sentimiento, ma-

850

la mitad del si G 0
mitad del siglo, llegé 4 ser el formento de

pensamientos revolucionarios: i
tos revolucionarios; en Alemania, donde la facul

tad de oc 3 oy
3 ocuparse en negocios publicos era mucho menor. tuvo
b

un derivativo, y . i
ativo, ya en los estudios psicolégicos, ya en la produc-
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cién artistica, en ol nuevo sentido indicado por Herder y
Goethe. En el primer término se hallaban las preocupacio-
nes intelectuales y estéticas: asi se ve 4 la psic logia empiri-

ea de entonces conceder una importancia lan infima 4 la vo-

lantad, al lado activo de
la cultura del espiritu y del sentimiel

hacia sentir una necesidad en
rique Jacobi, cuyo genti-

la vida de conciencia. Todo se con-

centrd alrededor de
Sin embargo, entonces se

espiritus profundos. Federico E

mentalismo lleva el gello del siglo—aunque como ::.7.:3

86 0pone categdricamente a los representantes de las lu
v va lo demostraremos mas lejos—,
cia de una vida toda de gentimiento,
cual se rehusa el enlace natural con los actos. Daspuaés de
lad moderna no deja lugar

manifestaciones exteriores de los grandes sentimientos y de
Jacobi dice en su didlogo El jardin

los

7— r.l_._ en St

ras obras la desg
haber indicado que la 800

los E..:_;.., earacteres, .
de arte (1T79): «jAy!, los sentimientos y los per
o 1a accién, y no se dirijan d la

que no resulten
. Nuestros mds bellos

para el alma un débil consueln
s g6lo nos sirven, en definitiva, para hacer oclosas

cimiento!
s mds sublimes sentimientos no son ¥

meditaciones; nuestre
més que una estéril distra \ién en la soledad.» Era esta Ia
v de los corazones generosos, Crelanse

época de las almas bellas
zones hervian en-

capaces de las cosas mds grandes; los cort

farvorizados; se sentia ctempesta ly ardors; oponiase la ne-
cesidad imperiosa del corazon a toda razén, 4 toda regla y 4
toda costumbre; se afirmaba la fuerza y Ja simplicidad ori-
ginales de la naturaleza, que se las creia haber vuelto 4 en-
enfrente de las formas de la civilizacién y de 1

{ ser o) nec plus ullra; la facultad de

contrar 1 80~
ciedad: el caos llegd
hacer brillar formas venidas del interior del alma, no sé ma-

nifesté, en verdad, mds que en el terreno po tico. Este pe-
rodo de efervescencia, en el que el sentimiento determina~-
ba las ideas, shora que la filosofia de las luces habia probado
desde el principio que lo tnico posible era lo inverso, cons-

titaia algo como una comprobacién empirica de la doctrina
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de la nueva psicologia. B
& la nueva psi ologia. Era el desbordamiento del romanti
cismo en el o rac . :
no en el campo del racionalismo. En lo sucesivo, el r
man ticiame ik : v e sd pi
ﬂ.::_z_:: doming la literatara bajo numerosas formas su
cesivas, @ ) Ienac . inaci . s
_ f _ hizo renacer la imaginacién humana después de
argo trabajo intelectual. Y, ca , Renaci.
rgo traba ) intelectual. Y, como ya veremos, este Renaci
miento artistico intes {oné 5 A s
. artistico integral reacciond sobre el desenvolvimiento
ilosdfico, al que hizo tomar una direccién &
% Ina direcelon fanesta en un pun-
to importante de su historia, e
] La aficion demostrada por la filosofia de las luces 4 la psi
o e 5 : (10 11 a1 Sl-
ologia, llegd 4 sus limites. No obstante, en la época ol
gica de esta esenela v en ; o ey
;s esid escuela, y en sus representantes tipicos, estos li
mites no fuere adns Q AR
= no fueron notados. Se daba por supuesta de una razér
e B D : o una razdn
uliciente para tomar en todos los casos el buen cami
o mey 808 @ N camino,
I que no se figuraba haber hecho ya todo el camino. Un
g s P : > <
1ombre de espiritu claro concede igualmente & sus d
= : N _ . 3 L L 4 8SUs (es-
lientes que hagan progresos en las luces, v no s
. 5 \ e : o
de la necesidad de hacer estos St i
6 liacer estos progresos, la cons .
que hay todavis , gresos, la consecuencia de
ay todavia en él muchas obscuridades. Eu todos los
CASOS— ) TAZO i st g
)s—Aasl se razona--nuestro espiritu puede r ¢
L : : I pusde reconocer muay
1en lo que hace falta para s . .
capt a para ser feliz. Lo que para esto se
£ nz. ante todo, era la creencia en Dios v en la inmorta

:LJ;. a tre
ad; de otro modo—se pensaba—no puede sentirse segu-

Iro. m.u ) § ) G i 8 86
w. ..—_._ ana enorme f:.::__:; ..m.. -.-Tw.:v 8¢ ﬁ:wf_ Y :._:.3\3 —_—
re a..ﬁ::: :...1.-:_'; ens i ‘ “ ... . -
4 s ..ﬂ.:._.r-w._,— _!_;. _...ur‘ Al T.: S ] | (5]
. : €8 1In .._..,_... \i M_. AIC
68 ~,...m. y 1 VOTRP - el N Al
1 I _ H ‘_. __...‘. :r;-ﬂqm que e n h. rancia :_:m:.brnn _: _n..:.h_&:
A 1acia h.— jr.:wj.m_x__: —: it ne
I n—_: i Y ) :Hr.._; Ah__T\u en ari gl
’ * s o rara JCASIONEes 0
manilesi 'y =) i if | S _A ::
. 1 ;n R H J en »w_-r:_..d.:mnw. _—hﬂ HP:.L._W“—: u___.ﬁ_;n.w.;ﬁ;_._ﬁ.». era mas ...H ,H—L
1CA ( 8 If m@ Q H IH I8 r 3 * Ap. _. .” 2
& _ | T-— ( H:.‘ a ..__—F )3, Hnw Ma T..I.Zﬂ Yy —:.r_ _..m_.:— FF_T.. osia
All én 8§ ayor I !. .L | _ i :
—u Sl Inayor _-:. e u.ﬂt—.aw ,v.u-u:“:m: = H__.: —..:.:.:.T:._.,JL ;ﬁ.

Wollf, que e ¢ : i
» que en materia de revelacion no reconocfan nada que

no ...x:_m_:.:,m. las ,...w.f..,:...._.:,,. de la razén, y al mismo tiempo
M: su :‘__:: Yy conciencia, crefan poder __.?:..:. que ew.».:u:_.._.v
o _:.,. agradas Escrituras concordaba en absoluto con la r
ne_. _..LLC racionalismo de Iglesia insistia, _:,7.; .2_ ::.“,.H.m.
E:.E\.:&,:.::::.:_ del contenido milagroso de :h Biblia r H,:“,..
que partia de la idea de que el cristianismo debe ca_:_.:__._::”
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con la religién natural, y que, realmente, 1o €8 mds que
gu proclamacion histérica. Asf se podia propagar en el pueblo
conducto de los drganos aclesidsticos, la razén que
lo de la experiencia y del pensamiento de los
La Iglesia lleg6 4 ser un Organo de pro-
hs sus buenosg y malos aspectos.

todo, por
ge habia obteni
siglos precedentes.
las luces con todc
educadora considerable, Pero lar

ficilmente con-

paganda de
Asi se camplié una obr
ligién natural y la positiva no se dejaron tan
ciliar en todos los espiritus. Es evidente que en este periodo
individualista, en el que chocaban en la conciencia tantos

motivos diferentes, el de .nvolvimiento religioso del indivi-

duo podia tomar direccion
Juan Car. Edelmann (1698-1767),
tada por Klose, Rerlin, 1849), nos descri
plo de desenvolvimiento religioso, en el que nos muestra

de la ortodoxia al pietismo, despue
yinto de vista que recuerda el

es extremadamente divergentes.
en sn autobiografia (edi-
be un notable ejem-

que pasd ; al racionalis-

mo, y de éste se coloed en un |
gsing, Herder y Schleiermacher
eral y el cardcter superficial de los ortodoxos,
y buscar la sociedad de las

que Le debian tomar mas

tarde. La fe lit
le hicieron volver al pietismo
gentes de sectas y de los profetas.

y su despotismo, lo sublevaron, y él, en €1 desespera idn,
descubri6 entonces que el principio del Evangelio, segtin San
Juan, no e debia traducir por cel verbo era Dioss, gino por
ola razén (Logos), era Dioss. 8i Dics era raz6n, la religion
no podia encerrar nada irracional; entonces halld la b nsi-
¢ién del pietismo al racionalismo. Pero renuncié al raciona-
lismo vulgar cuando leyé la frase de Spinosa: «Dios es la
ansa externa de las co-

Pero su odio por la razon,

causa inmanente, intima; pero no lac

sas.» Entonces creyd que Dios era el ser eterno da todas las
cosas, y que sélo hacia uno con cada ser. Todo lo que en el

miundo es verdadero y bueno, es Dios. El mundo es eterno.
Cristo ha sido un hombre que ha aproximado los hombres &
Dios, emancipandoles de falsas ideas de la divinidad, y en-
Lios sacer-

sefidndoles que lo més sublime es el amor mutuo.
80

dotes le habian condenado, creyendo que queria derribar
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dominacidn, aunque (como lo hizo mds tarde Edelmann y
todos sus sucesores) él habia remitido el populacho 4 los sa-
cerdotes. El dia del juicio final luce en todo hombre que se
despierta del suefio del error. Edelmann ereia que la crities
histérica y la interpretacién simbélica permitian hallar la
verdadera religiosidad en las Sagradas Escrituras. De otro
modo pensaba Hermann-Samuel Reimarus (1694-1768), uno
de los defensores mis ardientes ¢de las verdades de |a reli-
gién natural> entre los materialistas y otros hombres im-
pios, el cual tenia la firme conviceidn de que la finalidad de
la naturaleza (en particular los instintos de animales, so-
bre los cuales redacté una obra especial), indica que el mun-
do ha sido ereado por un Dios sabio y bondadoso, y que la

vida futura dard 4 los hombres una felicidad mads perfecta y
durable de la que se puede tener en esta vida. Asimismo se
hallaba intimamente persuadido de que el contenido de las
Sagradas Escrituras contradecfa la razén y la moral procla-
madas por la religion natural. Pero creyé deber gonardar
para si esta dltima opinién. En la soledad habia tratado de
poner en claro sus ideas sobre la historia biblica y sobre
las Santas Escrituras. Habia escrito una obra, que llamé Apo-
logia de los adoradores sensatos de Dios, en la que sometia la
literatura biblica 4 una critica acerba y snbversiva desde los
puntos de vista histérico y cientifico, asi como desde el mo-
ral. El motivo por el que no se publicé esta obra, es enter-
necedor. Temia que los fandticos ortodoxos le arrebataran el
amor de su esposa y de sus hijos, 6 desencadenaran una
persecucién que pesara sobre ellos. «Los sefiores predicado-
res pueden creer bien, dice, que un hombre justo no debe
violentar su alma para darse tono durante toda su vida.»
Nadie sospechaba que el profesor de Hamburgo tenia en el
fondo de su cajén lo que habia anticipado tan bellas prue-
bas sobre la existencia de Dios y 1a inmortalidad del alma,
Lessing, que gracias 4 su familia pudo conocer el manusecri-
to después de la muerte de su autor, publicé varios fragmen-
tos de él, declarando que era una obra que hallé en la biblio-
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teca de W JIfenbiittel. David Strauss (H.-S. Reimarus y .w:...
apologia, Leipzig, 1562), ha ;:;.; mds ::d_@ un E.ﬁ:.:._: .mc
toda 1a obra. Lo que aqui nos interesa mis es «_._\_;,_.;; _.c_
yista general en que 8o coloea ::::E:.,_,. La :E.E.:,: _:_:“_Mw,
le r:.;.?.. por tanto, la revelacion es _.M.E;.i::r J:_ .:”_MH.L::...
es imposible fisica y moralmente. Dios no puede :_,..p, il
lagros; no puede favorecer & algn

. : . mi
« gu propia obra por : i
pir su prog por revelaciones, de

con detrimento de otros, .
ipan todos ni todos pueden conocer. _3. que
wontradice mds las verdaderas 1.2_.;
de Dios, es la teoria de la eternidad de _Z penas de) _:.:.M_w.
no, v i eato se resisti desde luego su espiritu. :m\i.g _,,,: o,
. detalle de los relatos biblicos des-
Reimaras llegaba en su critica & un

nos hombres,
las que no partic
& los ojos de Reimarus (

ana porcién de puntos de

ascripulos.
sertaban sus escrup llogal rkloh k S0
q La tnica explicacin que se atrevia &

resultado negativo. L . rov
. bian 4 la supercheria de los

dar de tales relatos, era que & de : | s
v de los apdstoles. El examen profundo he

sacerdotes judios . .
le llevd al mismo resultado 4

or el profesor alemdn, . d
B CF:? por un razonamiento mds rdpido. S1 no
hav canallada; en tal dilema, concnerdan
do esta époea una gran cantidad de orto-
ge dirigen todavia fre-

que llegd Vo
hay revelacion,
mc.:.i: corazén desde
déxos v de librepensadores, y & él

ieiosos, ¢ . leimarus
cuentemente los debates religiosos, como &, desde Reimar

. 1817 g 4V 08 os de vista sobre
y Voltaire, no hubieran surgido nuevos punt
la religién.

Las relaciones &

ntre la religién natural y la positiva, eran
amente por Moisés Mendelssohn (1729~

concebidus mds pacifics o ,
1786), que ha dado las exposiciones mis
docfrina de la religién natural. Era un judio ;.,_. Dessau, 1
habfa acompafiado 4 Berlin 4 su profesqr .r...._ w;E:;. E

,poujado—como otror: Spinosa—por la necesidad __._....1 jui
rir una cultara intelectual mds elevada ..r_ lo ._:c._: literatu-
ra hebrdica podia ofrecerle, habia estodiado la ::..d.;:,:.: ;
a occidental. Esta labor era tanto mas dificil, por

la Europ: , |
cunanto en esta época se pr hibia 4 los judfos que aprendie

1 = oF
. rofn del jove ndelssohn vencio (o-
gan el alemdn. La energfa del joven Mendel

s populares de la
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dos los obstdculos; aprendié alemadn y latin, y Locke y Wolff
llegaron 4 ser sus autores favoritos. En su celo propuso ex-
presar en un alemdn elegante lo que Wolff y sus discipulos
habian desenvuelto prolija y pedantescamente en enormes
in-folios. A fuerza de trabajo llegd 4 hacerse un puesto envi-
diable en la literatura alemana. Trabd amistad con Lessing
y Kant, y se presenta & nosotros como el tipo de la filosofia
popular de su tiempo. No se desligé de sus correligionarios;
por el contrario, luché con ardor para hacerles obtener me-
jor situacién social. En su interesante obra Jerusalém o del
poder religioso y del judaismo (1783), intentd mostrar que los
verdaderos principios del orden en las relaciones entre el
Estado y la Iglesia debian acarrear mayor libertad para sus
correligionarios en materia civil. Creia que el judaismo no
tenia dogmas extrafios 4 la substancia de la religién racio-
nal, y que la religién judia consistia en una ley que se apli-
caba al pueblo judio. Y como pensaba poder probar la in-
mortalidad del alma (Fedon, 1767), v la existencia de un
Dios personal ( Horas matinales, 1786), crefa en la mds bella
concordancia entre la filosofia y la religion. Apoyaba la
prueba de la inmortalidad del alma en hechos: primeramen-
te, la facultad de pensar no puede explicarse como producto
de una combinacién material, y siendo, por consecuencia, el
alma inmaterial, debia ser inmortal; en segundo lugar, un
ser hecho para la perfeccién no puede dejarse detener en el
camino. Demuestra la existencia de Dios, ya por la prueba
ontolégica tomada & Descartes, ya por ia finalidad de la na-
turaleza. Las Horas matinales no aparecieron hasta qué la
Critica de la razim pura, de Kans, hubo anunciado un perfo-
do completamente nuevo en la historia de la filosofia. Men -
delssohn declara en su prefacio que, en verdad, sabe bien
que la escuela & que pertenece, y que ¢acaso ha podido rei-
nar como déspota en la primera mitad del siglos, no goza ya
de gran consideracién. Se han formado nuevas tendencias,
que no ha podido conocer exactamente por habérselo impe-
dido su mal estado de salud. Expresa, sin embargo, la espe-
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ranza de que Kant, ¢el hombre que Lm}g lo rellla;{‘-, & !.‘.;.‘-‘.-}‘,,
y cuyo profundo genio admira, evolverd 4 constrair el whtw?o
del eonocimiento con el mismo espiritu que lo ha 'lnme‘nh-
dos. Habia hablado con menos rodeos, en nombre de la filo-
soffa. al escribir el capéndices 4 su Fedim. Hé aqui lo que
dice: «Despuds de tantos siglos bdrvaros, durante lrn:- r-m:lu.q
la razén humana estavo esclavizada por la supersticion y
por la tirania, la filosofia ha podido ver dias :m“.]n!'vi. Todas
las ramas del conocimiento han progresado considerablemen-
te, gracias 4 una feliz ohservacién de la naturaleza. .l’nr este
medio, hemos podido conocer mejor nuestra propia n]fnu.
Al observar exactamente sus funciones y sus pasiones, e Lian

establecido varios datos, y de ellos se han podido obtener

consecuencias mds exactas, graeias d un método que ha he-

| ior la raliecidn na-
cho ya sus pruebas. Las verdades superiores de la religion na

tural han adquirido por este progreso de la filosofia una @vi-
dencia que eclipsa todos los modos de ver de lnf antiguos.»
Por este pasaje se comprende por qué llamaba 4 Kant, que ya
habfa publicado la «Critica de toda teologia especulativas, .
<jel hombre que todo lo reduce 4 ;'u)lvn"_: ol
Todavia nos faltan mencionar varias tentativas intere-
santes hechas en la filosofia del perfodo de las luces, y que
conciernen & la solucién del problema del conocimiento. L&
filosoffa de Wolff era ciertamente la filosofia reinante; inten-
tibase imponer en la concioncia piblica sus ideas funda-
mentales, Sin embargo, se concedia mds importancia 4 la
experiencia y 4 la necesidad de recoger materiales, y se bus-
caban diferentes modos de combinar las filosofias de Locke
y de Wolff. De alli salié un eclecticismo que no coincide ente
ramente con una filosoffa popular propiamente dicha, la t.'l.‘lﬂl
pertenecia casi exclusivamente 4 Wolff. El asiento principal
del Eclecticismo fué la Universidad de Geetinga; Feder y
Meiners fueron sps principales representantes. La filosofia
popular tenfa, por el contrario, su asiento en Berlin; de aqui
partian los escritos de Mendelssohn, y la Aligemeine deut-
sche Bibliothek, de Nicolai, y la Berliner Monatsschrift, de
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iester, propagaban las ideas racionalistas entre el publico
letrado. Solamente algunos raros pensadores sentaban el pro-
blema que resultaba de este hecho, de que era preciso dar 4
la vez la razén & Locke y 4 Wolff, y convenian en la doble
necesidad de recibir materiales y elaborarlos conforme 4 las
propias leyes de la naturaleza. Kstos pensadores eran
los inmediatos predecesores de Kant en el dominio de la
teoria del conocimiento. C. A. Crusius, profesor de Leipzig
(Bosquejo de las verdades necesarias de la razim; Leipzig,
1745), mostré que la diferencia entre la sensibilidad y el pen
S:l]uit!]lt"l no C()in(ri«‘m con hl ﬁ“l't_*l'("ll('i:l entre I:iH ill!}.‘ls n])-‘rn-
ras y las ideas claras: la percepcidn sensible muy bien pue-
de ser clara y distinta. Esta demostracién ofrece, con la de-
mostracién de Sulzet y de Mendelssohn, la analogia de que el
sentimiento de placer y de dolor es ofra cosa y mas (ue una
idea obscura. Ella empujé naturalmente 4 Crusius 4 que ad-
judicara 4 la experiencia mayor importancia de la que Wolff
le podia dar logicamente. Crusius distinguié netamente las
razones que nos llevan 4 comprender alguna cosa de las cau-
gas que, en realidad, dan nacimiento 4 las cosas (razones de
conocer y razones de ser), distineién que Wolff, y con él toda
la filosofia dogmética, habia borrado. Al mismo tiempo, re-
futé el ensayo intentado por Whiff para hacer derivar el
principio de causalidad'del principio de contradiccién, En fin,
precisando asi el problema de las relaciones del pensamiento
con la realidad, Crusius debia también contestar la legitimi-
dad de la prueba ontolégica de la existencia de Dios, que se
reduce, en suma, & que si Dios puede pensar, debe existir.
Juan Enrique Lambert, pensador conocido por otra parte
como naturalista y como matematico, se aproximé atin mds

» s>9 T : .
al problema decisivo, En su obra Newes organon (Leipzig,

1764). sefiala la necesidad de comenzar por la experiencla y
aplicar el método analitico. No podemos g¢omenzar por la
construecién, porque ante todo importa determinar exacta-
mente los conceptos particulares con los cualts debemos pro-

ceder. Al modo de Locke, es preciso hacer, desde luego, una
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anatomia de los conceptos. Pero no basta encontrar los con-
ceptos simples, contenidos en nuestra experiencia; debemos,
también, deseribir todos los, modos diferentes de AsNeIATSe
entre s que pueden tener. En el mismo momento se opera la
transicion del anslisis 4 la construceién; del establecimiento
puro y simple de los conceptos, se pasa a] descubrimiento de
Jos principios y -de los postulados que se pueden encontrar
alli. Lambert halla muy ficil este paso. Bi se comienza por
los conceptos: mas simples y se continda sin omitir enlace
posible, se podrd emprender la construceidn con toda seguri-
dad, Sin embargo, Lamberf.no se hace ilusiones; ve bien
claro.que el resultado obtenido de esta manera s6lo pueden
ser formas y no un fondo real, y en una cara (3 Febrero
1766), 4 Kant, cuyo pensamiento en esta época tenia las mis-
mas tendencias que el de Lambert, presenta esta cuestion:
«.En qué medida el conocimiento de la forma lleva al cono-
cimiento del fondo de nuestro saber?s Duda, pues, de la
legitimidad de las construcciones filosdficas, y ‘desflora nsi
el punto erftico decisivo, sin detenerse, no ohstante, en el
problema propiamente dicho. Sin embargo, Kant experi-
mentaba tal respelo yor su predecesor, que si Lambert no
hubiera muerto antes dela publicacién de la Critica de la ra-
2ém pura, de seguro que le dedica esta obra. Lambert per-
teneela todavia al dogmatismo plenamente asegurado de la
filosofia de las luces. No vié lo que muy pronto habia apa-
recido 4 Kant claramente, 4 saber: que el paso del método
analitico al sintético supone eondiciones que entrafian para
nuestro conocimiento una limitacién de principio. (Vid. Carta
de Kant & Lambert, 81 Diciembre 1765.}—Juan Nie. Te-
tens, nacido en el Sud de Schleswig, se aproxima mds atin 4
la idea fandamental de Kant. Después de haber sido profesor
de Filosofia y de Matematicas en Biistzow y en Kiel, ocupé
en Copenhague, dende murié en 1807, elevadas funciones
administrativas. Pero le habia puesto en este camino la obra
de Kant, en la que el pensamiento fundamentalisimo de

la filosofia critica nacid por vez primera (la disertacién de
Tomo 11
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1770). Los Ensayos sohre la naturaleza humana, de Tetens,

son, tanto desde el punto de vista psicoldgico, como desde el

de 1a teoria del conocin 0, In obra més notable que apa-

reci6 en Alemania durante el periodo que precedié inme-

diatamente & la obra f'ﬂ['i[:tl de Kant. Ya hemos demostra-
do su importancia desde el punto de vista psicolégico. Te-
tens. en su teoria del conocimiento, parte de un pensamien -

to cuya afirmacion acaso hubiera aportado mds claridad en

la filosofia de Kant: el Il"liFillJI‘;-'i1l"> de que toda ["‘l“'""l"'m“

consciente s una !ll_'ll't‘}\l“l"'ll de relaciones. En todo acto de

la aténcion SACAINOS @l objeto percibido del que le rodea.
Ia ]':i‘.“f'll‘- G0 EXProsa por lo menog esto: el (!]lltl'[l'l tll]!\

'i»i'!'l'.'!}u_l a8 una cosa 1-'35-1'”"”'5“' en si>. La ;"'r""!"‘." n esun
di=zcernimiento, un l"'f"“"'-'i;”i"“{”) (1, pig. 273 El f;_l?'-‘&'!"l

que sigue es 1a comparacion conscia. Todavia agui, el acto
g .
do pensar astablece una relacidn (do ans logia ¢ desemejanza)

cosas. Tenemos una clase particnlar de relacio-

res en el espacio y en el tlempo que (como ya en su di-

entre Jas

sortacién habia ensefiado Kant), son lormas en las que nues-
tro conocimiento ordens la materia recibida por la sen-
ancidn. ¢Como ha recordado Kant, no es de la idea de los
ohjetos sentidos de donde la nocién de tiempo puede ser se-

]i:li’ﬂ‘l-'-; sON los aclos -!-._' ‘*"llLi!lliv!L[l!. tél cOmMOo 8e E'l'l'lﬂ'l‘.l.'ln
en nosotros, los que ofrecen una solueidn y una continmidad,

annque no se divise el objeto perceptible, Estos actos su-
n‘.:ini..ﬂ can la materia de la abstraccion del tiempos (I, pagi-
na 398, vid. 267). De este tllimo género de relacién es la re-
lacién de "ml".“dﬁ\,u;i.‘] (relacién de causalidad), y aqui Te-
tens, de un modo poco claro, intenta qm-dmz-‘u entre Hume
v Wolff, Sin experiencia, dice (I, piag. 320}, yo no su-

pondria €p modo alguno que la aparicién de un fendmeno

entrana otro fendmeno determinado; pero expreso esta su-
lur-.-i--inn por un juiviu que necesariamente debe llevar mi en-

te‘ndilll:lt‘lit”. y qué i»!'l'ﬁt” 8 una cosa distinta del habito 6
de la asociacién de ideas, quiero decir, un pensamiento ver-

dadero, aunque precediendo la experiencia, Esto no es, na-
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turalments, responder al problema de Hume, Teténs no ha
demostrado la posibilidad de que los juicios llevados con
una necesidad logiea por nuestro entendimiento, sean admi-
gibles para los sucesos reales. Cuando Kant ley6 log Ensayos,
de Tetens, por los que sentia una profunda estimacién, y que
ge veian .Gi-‘mprv gobre su mesa de [:':.l'hf':j'r {COmo rriii--l’t:\ Ha-
mann en una de sus cartas), habia encontrado ya la idea ca-
paz de Jlevar mds lejos en este punto la teorfa del eonoci-

miento.
2—Efrain Lessing.

. : :

i',f t';‘.‘l-;f_li[‘l ]-Et“,‘t'ilt‘l!!l-' na i’.‘,‘lnu*il'ilvlv) l]”i* el i't‘I'l‘Nl" (!Lh}
o ha convenido en llamar periodo de las luces, se adelan-
té en varios puntos 4 si mismo. Realmente, muestra ecierta
tendencia 4 considerarse como definitivo, v tomando un aire
farigdico. mira desdefinsamente Ias tinieblas de los pasailns

tiempos; pero es i la vez un periodo fecundo en Zérmones

de todas clases, y que debia producir en Alemania un flore-

lag - v - in
los mas grandiosos. Este

cimiento poético y filosdfico de

sentimiento de pertenecer & un periodo de transicidn, toma
una ]\:'.E‘Ti“'l?:l." vivacidad en el espiritu mds emirdente de la
época. Lessing mantuvo cordiales relaciones amistosas con
Mendelssohn y Nicolal, relaciones en las que éstos no per-
manecian pasivos, pero no se hallaba tan satisfecho del ra-
¢ionalismo como ellos. Sentiase extrafio 4 sn tiempo. No le
satisfacian Ins formas actuales de la vida iuh-!a‘u.-um'l, é insis-
tla, como Sderates, en el aspecto subjetivo y personal de la in-
\'eﬂig:h_‘lﬁ:a de la verdad, Mis vale la caza que ol 1|I\Eir|_ de-
gla. Al sefinlar el elemento personal de la investigacién y de
la aspiracion, se mostraba como hombre de su siglo; I;Jern
esta tendencia le permitia al mismo tiempo comprender
otros perfodos y ofros puntos de vista mejor que im‘lrian
hacerlo los representantes del racionalismo v del sentimen-
m:hsmn. La diferencia entre ciertos siglos y ciertos puntos de
vista, aparece con mds fuerza cuando se tienen ante los ojos

los rcsultmll;s de ella, mientras que se puede hallar una afi-
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nidad mds grande en la aspiracién interior, en las facultades
subjetivas que ha producido los resultados, El sentido histd
rico de Lessing se une & su idea favorita de la aspiracién
etarna. Y sisus ojos se vuelven con tanta insistencia hacia
el porvenir, lo hace con la esperanza de encontrar alli lo
que de él esperaba.

No es este el logar de extendernos sobre la significacién
de Lessing como poeta y estélico, annque es seguramente
muy interesante seguir la evolucién del cardcter fundamens-
tal del gran investigador en todos los dominios de su acti-
vidad. No nos detendremos aqui en su biografia, puesto
que no encierra datos que puedan ayndarnos 4 comprender
st filosofia do la religién, Nacié en 1720 en Kamenz (Lu-
sacia), estudié en Leipzig; después vivié en Breslau, Berlin y
Hamburgo, ocupindose en trabajos estéticos y prieticos,
hasta que foé bibliotecario en Wollfenbiittel (1770, Desde
g infancia se habia dedicado al estudio de la filosolia es-
quematizando tratados filosoficos. Esta disposicidn no llegé
d sor predominante hasta su estancia en Wollfenbiittel,
gobre todo, en el curso de la polémica que entabld al publi-
car fragmentos de la Apologia de Reimarus (Fragmentos de
Wollfenbiittel). Entonces sostuyo contra la ortodoxia limi-
tada una lucha literaria, vnica en su género por la superin-
ridad de ---l‘:lu, la eradicidn y la n.m]l]illlnl de ideas de (jue
hizo gala. Murid en 1781.

Lessing tonia perfecta ‘conciencia de que en su critica
residia lo mads claro de su fuerza. Le faltaba la facultad crea-
dora. Posela, sin embargo, dos cualidades precisas que le
distinguian de la mayor parte de gus contemporineos: tenia
una sed intensa de un fondo intelectual verdadero, original,
asi en religion como en filosofia y en estética, y posefa el
sentido histérico y la gran facultad de apreciar lo que las
edades desaparecidas habian producido como fondo original
intelectual.

Acaso su sentido histérico le opone resueltamente 4 sus
contempordneos. Si la ortodoxia, el pietismo y el raciona-
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lismo no le satisfacen, si ninguna de estas tendencias le pa-

rece que e8 la forma bajo la cual podria desenvolverse la

vida religiose del porvenir, era debido 4 que vefa claramen-
to 6l cardcter histérico de toda religidn positiva. En vez de
hallar Ja principal forma fenomenal del cristianismo en las
Sagradas Escrituras, cuya interpretacién se discutia, la en-
contraba en la vida, en todo el desenvolvimiento y en la tra-
dicién religiosa de donde estas Escrituras habian salido, y que
nos explican que ellas hayan podido nacer. No solamente
como tdetica pretendia Lessing (en-su Apologia de los Frag-
mentos de Wollfenbiittel), que el cristianismo no era la Biblia
ni desapareceria con ella. Sostenia que el cfistianismo era an-
torior 4 la Biblia, y que su porvenir no residia en la erndicién
ni en exposiciones edel espiritn y de la fuerzas, sino en la
yida y en la presencia cristiana «del gspirita y de la fuerzas,
(De la prucha del espiritu y de la fuersa,) Se pone en contra
de la admiracion excesiva de la erudicién y la tutela teold-
gica, que habian llegado 4 ser generzles en la Iglesia protes-
tante, porque Lutero no cesaba de remitir 4 los fieles 4 la
Biblia como # la norma de ensefianza. En su tiempo habia
galudado con alegria la aparicién de los hermanos Moraves,
viendo en este movimiento una tendencia & alejarse de la
concepcién superficial de la ortodoxia, vy un ahondamiento
de la fo que ponia el espiritu sobre la letra. El cristianismo,
gostiena contra Gdze, su adversario orfodoxo, es gsencial-
mente asunto cordial, de sentimiento, y las criticas de las
pruebas histéricas y filoséficas no alcanzan & los que creen
eon sencillez de corazdn.

Sin embargo, no sélo en sus cartas, sino también en sus
escritos, ha declarado Lessing, bastante netamente, que no
g0 limitaba & considerar la religién eristiana como la verdad
suprema histéricamente revelada. Su Comfrarrespuesta, su
Antigoze, Nathan el Sabio, La educacion del género humano y
las Conversaciones sobre la franc-masoneria, 16 proporeiona-
ron la ocasion de desenvolver extensamente una teoria de la
filosoffa de la religion, que no sblo es en exiremo notable
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para la época, &ino que aun en nuestros dias invita seriamen-
te 4 la reflexion. Lessing tenia la particularidad de suminis-
trar nuevos argumentos, tanto 4 sus amigos como & sus ad-
versarios. Su gran amor 4 la verdad y su claridad visual le
hacfan descubrir, frecuentemente para sus adversarios, recur-
sos de los que ellos no tenfan la menor idea. Por esto, en el
campo eristiano e le miraba unas veces como corre li"w MArio,
y en otras ocasiones le acusaban de mala fe! El muudo (in-
cluso lo que se ha convenido en llamar mundo cristiano) no
estd acostumbrado & que se ayude 4 los adversarios. La ten-
dencia de Lessing & abrazar todo lo que podia contribuir 4
la claridad de los problemas, no le,ha impedido desenvolver
sus propias ideas en toda su extensién.

El mejor punto de partida para exponer estas ideas, estd
expresado en un célebre trozo de la Contrarrespuesta. «Lo que
da valor 4 un hombre no es la verdad que posee, sino el tra-
bajo 4 que se entrega sinceramente para descubrir esta ver-
dad. En efecto, no es la posesion, sino la persecucidn de la
verdad, quien extiende sus facultades, y en esto sélo consiste
su perfeccién sin cesar creciente. La posesién vuelve ocioso,
parezo80, ensoberbecido 8i Dios tuviese en su mano de-
recha toda la verdad, y en la izquierda la sola aspiracion
giempre activa hacia la verdad, aun con la condicidn de equi-
vocarse eternamente, y si me dijese: jescoge!, me arrojaria
humildemente sobre su mano izquierda, diciéndole: Mués-
tramela, pues la verdad pura sélo 4 U convienal> Estas pa-
labras se dirigian tanto contra los ortodoxos, como contra los
filésofos racionalistas, y ambas tendencias tenian necesidad
de ellas. Sin embargo, podria parecer que Lessing padeci6 el
suplicio de Tdntalo en esta investigacién eterna, partiendo,
sobre todo, de la base de que se declara dispuesto & aceptar
la condicién de equivocarse siempre. Hay que observar que
emite una hipélesis; suponiendo una eleecién entre In inves-
tigacién y las equivoeaciones eternas, por una parte, y la
posesién pura y simple de la verdad, por la otra. Evidente-
mente supone un caso que 1o s6 realiza. Se ve, no sélo en la
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forma de expresarse, sino también en el fundamento de la
asercion, que el valor de un hombre no depende de la pose-
sion de la verdad, sino también del strabajo sincero» que le
cuesta adquirirla. Este valor tiene por condicién que las fa-
coltades del hombre se extienden por la investigacién, Pero
asta extension serfa imposible si no se llegase 4 algiin resul -

tado ¢ se permaneciese en el perpetuo error. Entonces se se-

guirfa de alli el debilitamiento y entumecimiento, pero no el

acrecentamiento del espiritu. En &, la aspiracién eterna sin
ningtin resultado s una contradiocion. Cosa muy distinta es
asegurar que todo result ado alcanzado es provisorio y golo
el punto de partida de una aspiracion nueva. Y ahi estd la
idea de Lessing.

Lessing ha expresado sus relaciones con la religidn po-
sifiva en el tratido De la prueba del espivitu y de la fuerza,
y las repite en posteriores escriios. Por muy seguro que sea
ol fundamento histdrico del eristianismo—declara-—, las ver-
dades histéricas no pueden probar nada aqul. ;Como fundar
gobre hechos histéricos particulares el conocimiento de un
encadenamiento eterno de las cosas? §06mo se puede exigir de
mi que, por ciertos sucesos acaecidos hace diez y ocho siglos,
cambie todas mis ideas? Otra cosa es la historia, otra cosa es
la filosofia. «He aqui un barranco, tan ancho, que jamas he
podido franquearlo; y eso que frecuente ¥ seriamente traté
de saltarlo.» Cualquiera que sea el origen del ¢ ristianismo, sus
consecuencias subsisten siempre en Ja evolucin, y Lessing
& esto se atiene. En un fragmento, titalado La religion de
Cristo, declara que es diffcil decidir si Cristo ha sido més que
hombre, y, por el contrario, asegura que ha gido hom-
bre. Por esto debemos atenernos & la religion de risto, 4 1a
religién que el mismo Cristo ha tenido como hombre; pué-
dese entonces dejar irresuelta la cuestion |]u la religién cris-
tiana, de la verdad de las ensefanzas de ) la Iglesia.

La religion profesada por Lessing no se funda en sucesos
sobrenaturales particulares, sino en el gran encadenamiento
interior de la naturaleza y de la historia. Las diversas reli-
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giones positivas gon para él como los nudos de esta cadena,
y en ellas ve las fases del desenvolvimiento esp iritual de la
humanidad. En lugar de reirse de las religiones positivas, 6
de incomodarse con ellas, prefiere (como dice en el prefacio
de La educacion del género humano) cver en ellas la tinica
marcha que ha {ml‘luih]n y permitird, en lo porvenir todavia
y en todos los lugares, desenvolverse 4 la razén humanas,
Lo quo la educacién es para el individuo, s para todo el gé-
nero limmano la revelacién, Gracias 4 1a revelacién se eleva
el género humano de los grados inferiores 4 los superiores (1).
l’m' }‘.! I't.‘i.‘l‘_'.itlﬂl de uln,'FiihHl'i:l a 8u “iﬂh‘, n]lll- g6 le :l!uli't‘i‘ﬂ
como el mds poderoso de todos los dioses, el pueblo israelita
go habitia 4 Ja idea ll:' un solo Dios mucho tiempo antes de
que un concepto racional de este Dios tnico fuese pogible.
Y las promesas y las amenazas supieron hacer bien y alejar el
mal. Solamente mds tarde el conocimiento de puseblos ex-
tranjeros mds sutiles (caldeos, persas y griegos) desenvolvie-
ron 'en ¢l ideas religiosas més elevadas. La severa disciplina 4
que debid plegarse, era necesaria para permitir salir de su
geno & los edueadores de la humanidad. Cristo fué el p Timero
-.!Ht'ﬂ rx-m‘-mt-mhn la pureza de corazon sin pensar en nna re-
compensa ni en un castigo terrestre, sino en otra vida, Sin
embargo, asf el nuevo como el antiguo testamento, son solo
el libro elemental del género humano. lessing no se puede
ocapar alli de ellos, ni puede relegarlos, no obstante, 8ino
después de haber estudiado suficientemento su contenido, y

(1) No puede caber duda de que Lessing emplea log concap
tos de educacion y revelacion en uns ido simbolico, después
de daclarar en el prefacio que las religiones positivas repre
sontan o) desenvolvimiento del espiritu humano, Para expre-
aarse de un modo popular, le molestaba *1 ublar un lenguaje an:
tropomdrfico. Su panto de vista apar claramente en algu
nos fragma |l-|)‘~ filosbiicos que datan |‘v° sus anos de px\v:a[lhl
por ejemplo, en el art .. wulo E! eristianismo de la razdn), v en la
CONYersn sidn eon Jarobi. ] il l‘\ wsicidn de esla ‘”llll! yda vists i,
dada en el lexto, ha aparec ido \.z con algunas mul feaciones
POEO NUMErosas en mi articulo Apologin de Lessing, en la Nor-
disktideskrift, publicado por la Sociedad de Letterstedt, 1889,
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acaso s conveniente que el estudiante considere su libro ele-
mental como la cienci in ﬂu[nuum jGuardese bien de llevar
demasiado pronto la turbacién 4 sus compafieros méds débiles,

el alumno mejor dots ado que vualve con impaciencia la 1l:
tima hoja del Jibro! Por otra parte, pue de ser nocivo dejar de-
masiado tiempo al studiante el libro elemental; hay el peligro
de hacerle sutil y supersticioso. Las verdades reveladas deben
cmu]nqr-ﬂ en \Nti u]u‘-n rac 101 l].\“' 8l 86 tlm:‘l'v (que v] ;_{t_‘nnm
humano las haga suyas con toda propiedad; y Lessing, por
una interpretacion simbolica de los dogmas de 1a Trinidad y
de la gracia, se esfuerza en mostrar las verdaces que pueden
ocultarse bajo formulas ¢ dogmalicas. Laedue acidn debe lograr
gu objeto. Llegard el tiempo en que gl liombre no tendri ne-
cesidad de Ja ereencia en una vida fotura para tener motivos
de accidn, v hard el bien por gl bien. jEntonces se realizard
el nuevo Evangelio, Evangelio eterno, la tercera l*| \, de la
que ya hablaban log sofiadores de la Edad Media! De iumuq
gsperar pacientement i la realizacién de este porven) . El
progreso se hace 4 pasos lentos, rodeando; pero se l..m».
Dice Lessing en las Conversac iones para uso de log frane-
masones: < Bl franc-masn espera tanquilamente la salida
del sol y deja arder las luces—cuanto puedan y quieran—;

apagar. las luces y advertir que es pre ciso volver 4 encender
Jos eabos de vela, eso no es asunto de los franc-masones.»
Para Lessing, la importancia de 1a religién era, en suma, emi-
nehtements ética. Bs una educacién que mira el modo de ha-
cer &) bien por el bien. La esencia de la religion es para € il (se-

giin declara en el be llo diglogo El testamento de San Juan)
Ja urgente exhortacion al amor. En las Conversa: iones para
uko de los franc-masones (acaso la obra gue expresa mas ¢lara
y mds bellamente sug opiniones religiosas, al par que sus
ideas dticas y sociales), ve en los franc-masones, de loa cuales
hace nna pintura idealista, una comunidad de hermanos que
tienen la pretension de derribar las barreras que la rell ligiom,

la nacionalidad y el Estado elevaron hasta el presente entre
los hombres. '
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Poco tiempo después de morir Lessing, como pretendiera
TJacobi en sus cartas 4 Mendelssohn (Cartas sobre la doctring
de Spinosa, 1785) que Lessing se habia declarado partidario
de Spinosa, tal asercidn causd gran escandalo. No es de ex-
trafiar que esta afirmacién causara escindalo, y que hasta
haya llegado 4 excitar el disgusto y el despecho de varios
amigos de Lessing (entre ellos singularizébase Mendelssohn)
gi se tiene en cuenta que Spinosa fué congiderado siempre,
incluso por los mismos jefes del racionalismo, como la 1m-
piedad misma.

Jacobi (que era en cierto modo un moderno Herberto de
Cherbury), fué 4 Wolffenbiittel para ver 4 [essing y refutar &
Spinosa, ayudado de su sagacidad. Mostréle Jacobi el Prome-
teo, de Guothe, del que tenfa una copia. ¢«Ya que tan frecuen-
temente me ha molestado usted sufra que por una vez yo pro-
ceda del mismo modo.» Después de haberlo leido, dijo Les-
sing: «No me ha proporcionado disgusto; hace tiempo que
conozco esta poesia... Estd hecha desde un punto de vista que
gs ol mio... No puedo acomodarme d conceptos ortodoxos de
la divinidad: no los comprendo. By xai Uav! (Uno y todo). Fso
es todo lo que veo. A esto tiende también esta poesia, y debo
confesar que me agrada mucho.> Jacobi: —«¢ Entonces usted
estard de acuerdo con Spinosa.>—Lessing: «Si e8 nece-
gario que se meé nombre un jefe para mi no hay oiro.s
En el carso de Ja conversacién, Jacobi acuerda que no pue-
de refutar 4 Spinosa, ni puede probar su creencia en un Dios
personal, diferente del mundo; pero recurre 4 una transicion
brusca, y pasa de un galto peligroso, de la ciencia 4 la fe.
Despugs de un desenvolvimiento bastante verbogo de Jaco-
bi, en donde se esfuerza en brillar por su conocimiento de
Spinosa (el cual no era ciertamente profando en todos sus
aspectos), Lessing dice: — «Vuestro salto peligroso me agra-
da bastante, y veo muy bien edmo un hombre de cabeza

puede bajarla para avanzar, Condueidme si es posible.»—

Jacobi: «S6lo tenéis que lanzaros en el sentido mds am-
plio, y todo ird bien,> Lessing: «Para ello serfa preciso dar
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un salto, al que no puedo someter mis cansadas piernas ni
mi pesada cabeza.»

Tal es, en sus grandes rasgos, la famosa conversacion (6
Julio 1780). En ciertos puntos presenta algunos aspec-
tos de Lessing que ofrecen un interés particular. Lessing
declara que no puede creer en un Dios personal que exista
fiera del mundo; inclinase, por el contrario, 4 ereer que Dios
es ol alma del mundo; de acuerdo en esto con el pensamien-
to que habia desenvuelto en varios fragmentos filosoficos de
sus afios juveniles, que nada puede existir fuera de Dios,
porque si se supusiera alguna cosa fuera de él, Dios seria li-
mitado y finito. Afirma una relacién interna, inmanente, entre
Dios y el mundo, y rehusa el pensar en Dios por analogia
gon Ja personalidad humana. No se podia acostumbrar 4 la
idea de una divinidad personal que gozase inmutablemente
de sn soberana perfeccién, A ello se unia, como decla & Jaco-
bi, «<tal idea de aburrimiento infinito, que estaba dolorosa-
mente espantado de pensarlos, Era natural que un pensador
que eolocaba por encima de todo la aspiracién incesante, 0o
pudiera contentarse con un Dios eternamente inmutable. Por
otro lado, es esta una de las razones que indican que no es
preciso conceder 4 la adhesién de Lessing & Spinosa mayor
importancia de la que merece. La evolucion y el desenvolvi-
miento eran cosas extrafias al concepto spinosista de Dios.—
Lessing, por otra parte, se declara contrario al «prejnicio hu-
mano de considerar el pensamiento como la cosa suprema,
capital, y quiere hacer derivar de él todo, siendo asi que las
ideas, como todo lo demés, depende de principios superiores.
La extensin, el movimiento, el pensamiento, tienen eviden-
temente su fuente en una facultad superior que no puede
agotarse por tan pocos. Lessing combate aqui la teologia
que reinaba, particularmente en el perfodo de las luces, y que
apoyaba en la finalidad de la naturaleza su prueba de la exis-
tencia de Dios. Tal propésito concuerda en absoluto con Spi-
nosa, pues el pensamiento y la extensién son atributos de la
snbstancia, la cual, por otra parte, posee atributos infinitos.
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i el curso de las siguientes conversaciones, Lessing cita tam-
bién los Didlogos, de Hume, que presentan un orden de ideas
andlogo —En fin, Lessing pide una explicacién puramente
natural de todas las cosas, No sabe pasar de un salto 4 lo so-
brenatural. También en este punto recuerda 4 Spinosa. En
efecto, ya habia dicho de ¢él, en una carta 4 Mendelssohn,
que fué su sistema el qoe le condujo 4 meditar sobre el pro-
blema de que todos los cambios del cuerpo procedan de sus
propias fuerzas mecdnicas. (Sin embargo, seria mds justo
decir que la idea de esta posibilidad ha llevado & Spinosa &
su gistema.)

Mendelssohn ;-I'uh'hdm que toda la conversaciin no ¢
mds que un ejercicio intelectual de essing. Pero tal expli-
caci6n es insostenible, aunque Lessing hubiera pensado aca-
80 que su sentimental amigo tenia necesidad de semejante
gjercicio, y aunque sea inexacto atribuir 4 Lessing todas las
ideas de Spinosa. Lessing no pertenecia 4 ningtu sistema de-
terminado; pero se puede mostrar un orden de ideas que eran
para ¢l sus pensamientos directores, al menos en su gahine-
te. No fué solamente Ia célera de ver que Spinosa habia sido
tratado durante largo tiempo como un cperro muertos la
qué le impulsd 4 defenderle. De un modo general, se nota
un interés creciente por el pensador anatematizado, Jacobi
veia en €l la forma mis légiea de la filesofia pura. Somado-
res, como Edelmann, y piadosos ortodoxos, come Tomas
Wizenmann, an joven, amigo de Jaeobi, tenian simpatia por
Spinosa; tanipoco ellos podian conciliar su sentimiento reli-
gioso con Ja_idea de un Dios distinto del mundo. La fe es-
tético-naturalista de Geethe y la fe religioso-naturalista de
Herder, se adhirieron con entusiasmo al «Uno y todos pro-

clamado por Lessing (1). Desde diferentes puntos de vista

(1) Jacobi habia enviado 4 Herder una copia de sy eonver-
gacion con Lessing Herder (entonces superintendente en Wei-
mar), declaraba en su respuesia que &l hecho de hallar inopi-
nadamente en Lessing un correligionario, le habia fortificado
en su afecto al divino Spinosa, del que no profesaba, sin em-
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haeiase sentir 1a necesidad de una eoncepeién del mundo méds

profunda de la que podian dar la filosofia de las luces y la

filosofia popular. Fsta necesidad no se pudo satisfacer por los
caminos filos6ficos hasta que la naturaleza y el aleance del
conocimiento humano fueron sometidos 4 un éxamen com-
pleto. Tal examen era necesario, no solo 4 causa del proble-
ma del eonoeimiento, sino también 4 causa del problema re-
liginso, Un afio después de esta conversacidn entre Lessing y
Jacobi. conversacidn que arrojd tan viva luz sobre el punto
de yista religioso de los mejores espiritus de su tiempo, mo-
ria Lessing. Por entonces se publicd la Critica de la razim
pura, de Kant.

bargo, su_filosofia en todos los puntos. Hacia nofar, por otra
parte, 4 su guerido spersonalisia extramundanor, gue su galto
peligroso es imposible, sporgue desde la ereacidn nos hallamos
an terreno lisos. (R. Haym: flerder en suviday en sus abras, [1,
Barlin, 1885, phg 225 ¢ siguientes ) Gethe se adhirid 4 Herder,
aungue su punto de vista estético le condujo a conceder mas
importancia al earaeter incomprensible de lo que no puede to-
mar una forma determinada, individual. En ¢l invierno de
1784-85 estudio, en Weimar, con celo 4 Spinosa. Es un docu-
mento interesante de esta época una carta-disertacion, halla-
da poco después, escrita por la sefiora de Siein, probablemen-
te bajo Ja direccion de Geethe. En ella se prusba que Geethe se
gaforzaba en preparard su modo las ideas de Spinosa. (% id.con
este motivo el articulo de Dilthey: Del tiempo en que Goethe es-
tudiaba ¢ Spinosa {Arehiv. fir Geschichte der Philosophie, vil).
Jacabi se consternd al ver que Herder obedecia al juicio de
Lessing, y mostro la carta de Herder 4 Wizenmann {cuyas re-
Jaciones con Jacobi estdn earacterizadas por las palabras si-
giientes: «Yo amo su espirita y me asombra su ineredulidad»);
pero ha debido consternarse mas ann viendo responder al jo-
vén en la ereencia positiva, al pl‘u;.'li!l‘.:'!rse'lw swomo hallaba la
profesidn de fe de Herder: «Tengo el mismo credo.s Lo que én
Spinosa atrajo & Wizenmann es la relacion intima entre Dios
r la naturaleza, segin su doctrina (Goltz, Thomas Wizenmann.
Gotha, (839, I. pags. 342 y siguientes). Por el conirario, Wizen-
mann 88 ponia de acuerdo con Jacobi para deciv que el Pro-
meteo, de Geelhe, era una blasfemia (6., pag. 30,
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