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niendo las lil'n;\l:i'- ideas de ;lr'!i!‘l'iiu con la doetrma tradicio-
nal. Pero resta otra posibilidad: la confianza inmediata en
las experiencias de la vida interior y en la actividad intelec-
tual consagrada al desenbrimiento de 1deas adecunadas para
formular estas experiencias, puede llegar 4 ser bastante
fuerte para hacer imposible la sumisidn 4 la tradicion: el
vino nuevo pusde hacer estallar los odres viejos. Muchos
orandes conflietos religiosos han nacido de esta suerte, y
es ol camino que han segnido todos los reformadores y
todos los fundadores de religidn, generalmente después de
un intento leal de hallar la paz dentro de las antiguas
formas. Descubren entonces quae l!.l}‘ que Tl‘li!'l' un nuevo
manto 4 la divimdad.

63, — Entre los reformadores también, puede verse de
nuevo el proceso psicolégico mediante el cual las experien-
cias inmediatas de la vida personal chocan con las tradicio-
nes de la Iglesia, y se hallan d la vez formadas y limitadas
por ollas.

Iin el caso de Lutero, hemos visto va (§ 89) como trata-
ha—de una manera que recuerda el modo de pensar de San
Agustin (§ 61)—de expresar lo que se agitaba en él. Pero
en su primer desenvolvimiento del concepto de Dios, acep-
tabd con la mayor sencillez la v j"‘jil ensefianza de la Iglesia,
Dejaba intacta la dootrina escoldstica de la Trinidad, en
tanto imprimia el sello de su personalidad 4 los eoneeptos
religiosos que estaban en inmediata relaciin con sus expe-
riencias personales, por ejemplo: la justificacion por la fe y
la Sagrada Comunidn, ésta bajo una forma estrechamente
enlazada con la concepeidn catdlica. El hecho de que Lute-
ro haya admitido eciertas cosas que no correspondian d su

experiencia personal, fué una inconsecuencia que puede ex-
plicar sn fe en la [glesia, pero una desgracia para el desen-
volvimiento ulterior del protestantismo. Este no ha llega-
do 4 formular su prineipio con claridad, con posibilidad de

un desenvolvimiento logico, sino tler."maf-._- de haber apren-
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con la realidad. l anade
Mucho mis claramente todavia que en L gk Vel
ilu?_uh!\!'!]
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. i.’}.u:' r'n;:!..‘\ general, la experiencia personal recibe senci-
la é i!ill‘s'“l'l.;ll'.i.lnvllh‘ las conoepeiones v Jas formas que l‘n'
son Il'u-—.::n!l-d;n\ por la tradicidn, y ¢roe aceptarlas 1:LII.I-H[ .
SO1 .r"n realidad. 86lo un examen mds preciso reval .‘”,
continuas readaptaciones que en realidad ~rl- ha : |
do. El hecho mismo de que elementos de la vid ;‘iJ }"1" 'Ill y
distintos & aquéllos en que se insistia antes x‘n‘llzll"li 'll:'l'l“'l
puestos en evidencia, produce cierta difere A .H' &
rrir aqui lo mismo y e Is : i G v
_ 10 que en la historia del arte, cuando se
;ljinp?{i un tipo pictérico por una nueva generacién de ar
Flc-‘.;lw. Hablando de la relacién que !lzs':;‘-. ‘!"l\‘ .-,.;1..g:§;-ll-
lul,lm,hm con el tipo bizantino tradicional de E\. '\'fi]'_”"_"
.l'u]m f..en]'_'l" observa gue no tomaron una actitud 1':'-\':Iu~
cionara en este punto, sino que modificaron el ti ).n o1
trando en una nueva direccion. « Empezaron d dar 4 I]m* "‘I-
08 ll‘i‘:'lt,‘lillw- de la mascara tradicional y sin vida r-|h~:"lllhu
de sus ideas personales sobre la belleza [m'r;s que debia ador-
nar d la Madre de Dios. Por ejemplo, es 1o t;u-'-. hi;f--illi'a"f‘;
de Sienn: nos ofrece todavia al contorno casi l‘;l';'il'-l“l :”
la cabeza, el dvalo ;1]:11‘;."&'1-1 del rostro {pero ( l i '.. ! w'l.
es la mirada de su Virgen, endn divin: 'I‘ bl J‘f“'“‘]
s , BN ma y amablels (85). En
a historia de la religitm, no se pueden mostrar tan ficil-

mente las read; a01 , Y. :
sadaptaciones. Pueden producirse de dos mane-

ras. O bi : s
X ien los elementos tradicionales, en que se apoya el
! 8 48 ¢ -

l‘]i'mﬁrl{l" religioso, se colocan en primer término, & bi

|.10'.(~1'n'111mtlus elementos reciben una nueva inl‘-‘-: u"ﬂ‘- ':]'I".“
|'rlr'a>rtl~'4}10r1.te: se conciben de una manera poética 331;-:;;:";-11'1'«‘?
0 t'IlE']IJ!}rlhritél.. ¢ hasta se omiten por completo; \': nl.ﬁn pur:-l
1,11:_\ ]1."1r‘ns':~n sin que se tenga conciencia de |1u.v impligue
nngun’elp‘z}r?.umic;'m.nv con respecto d la interpretacion t!-"i-
ginal. Fué de gran alivio para San Agustin, u!; su illlw';w-
tud, el mur.nﬂnh_r en que se le dijo que las ﬂf\'punninn.m cor-
imt",l'“ nplu:m.lals 4 Dios en la Biblia podian ‘.““.“‘{"‘r\;‘ me-
tu_llmm y no literalmente; y mis tarde, en el curso ‘i" su
Vida, no tuvo escrupulo en extender todo lo posible 1;1. i‘n-

tarpretacidn Sk e
srpretacion alegdrica, siempre que encontraba en las ense
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la Iglesia algo de que no podia obtener de otro

modo algtin valor religioso.

Que en la Creacitn el espiritu de Dios flotaba sobre las

flanzas de

aguas, quiere decir, segin San Agustin, que por el don del

espiritu, que es el amor 4 Dios. los hombres se elevan por
cima de Jo corporal; que «Dios ha creado el cielo como
también la tierras significa simbdlicamente, en su opinion,
que en la Tglesia se puede distinguir una inteligencia mas
(sevena intelligentia veritatis) y otra més literal

espiritual
Los misticos giguieron este ca-

f.l'f.ll]i'l' N‘f;il!:!t X pa vulorum).
mino, porque, como se ha dicho de una manera admirable,
suprimian toda barrera entre ellos y el contenido dela Es-
eritura, y trataban de realizar todo lo que la Escritura in-
dica como un eterno presente. Mosén Eckhart, por ejem-
plo, en un sermon acerca de la resurreccién del hijo de la
viuda de Nain, dice que la vinda es el alma, y el hijo muerto
la razén. Todo sermén, toda exhortacion religiosa, emplea
hoy todavia mis & menos o] mismo método, estando guiado
por el deseo de encontrar en al relato de lo que ha pasado
hace muchos siglos, algo que pueda aportar un alimento 4
la vida espiritual de hoy. Se atribuye asi doble sentido i
las viejas historias, sin tener, en general, idea muy clara
de la relacién que pueda unir estos dos sentidos. Aun entre
los fildsofos del siglo x1x, en hombres tales como Schleier-
macher, Hegel y Coleridge, no se encuentra confesion algu-
na del hecho de que la trasformacion de las doctrinas tra-
dicionales en formas capaces de armonizar con la vida del
contimiento ¢ intelectual de ellos, haya variado el sentido
al del contenido de los dogmas. Stiren Kierkegaard,

origin
wlarmente deseoso de librar el

también, que estaba parti
contenido dogméatico de sutilezas especulat ivas, se vio obli-
gado 4 restringir el contenido objetivo del dogma; al menos,
no pudo adoptar sino lo que podia alimentar su vida del
sentimiento tan apasionada y forzada, y todavia, con mucha
frocuencia merced @ una trasformacion profunda del sen-
tido, que le permitié sacar partido de estos elementos (86
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Cuando yi $ POSi
I > 0 ya no es posible una adaptacion de esta especie
as antiguas formas se rompen y, si la vida religi
Aot ok Fat J ‘ £ 121088 ha de
I , 88 preciso (ue aparezcan nuevas formas. Llega
nos con esto 4 la erisis el
e sto 4 la erisis de que he hablado—la erisis que se
roduce e wacimiento P
P ; 1ce en el nacimiento de algo nuevo. Tenemos que con
siderar ahora la posicid bsi e e ’
e ahora la posicion de la psicologia religiosa con res
ecto & esas crisis v 4 las pe idad ¢ g X
» as crisis y 4 las personalidades proféticas en que
nace este nuevo elemento. o

Pero, antes g :
g © ntes (]0 {1]](1] lli.l]‘ esta (‘neﬁt“‘)ﬂ. (]ll(’l‘l'fn hﬂ('(‘]' ill"'u-
=

s ohservaciones generales sobre la relacién del senti-
mleflt() con la ideacitn en la esfera religiosa Al
: _h'»i'. - L(.J mismo que los juicios estéticos y morales, los
,;111(:1.0:4'1'911;_1;10505 se distinguen de los demés por el fl:'x’(-tu"
:««_‘1'1‘tmm;jnt.:o3 que, sin faltar nunca por entero an‘ ni‘n«rll'ul)
acto de juicio, es, sin embargo, particularmente im pnrt.-;un
1 51 Ca80. Los juicios religiosos son juicios xl<; \*'11;31'.‘ S ‘/
gliin mi hipdtesis fundamental, exprs':san las ‘e‘\;p;rim‘m:ifi
de 105‘ hombres acerea de la relacion del valor con ’1'1 ;'r*' l"L\
dad (8 31), relacion que puede & su vez tener un vx‘zlm"‘d‘i ]:
mediato. En su forma mds sencilla, los juicios 1'elin'in;u’ !'li
presentan como exclamaciones nwdim;te la‘sl cu-u[;' \e b'-jt
presan estados internos de admiracion, amor, es 1(3‘1'-; : ( x'_
miedo. El juicio religioso toma una f()rlma 111:{< ¢'l£t9;‘ W:d"“
da c-uamlu‘ la coneiencia trata de explicarse c‘ltx;'zlll‘;erlllizlli}(:
(ll’l:,?. ey}erugeutn, 1(; que admira, ama, espera 0 teme (§ 61).
ejemplo, puede uno preguntarse: jeudl es el senti
de este hecho maravilloso? (Quié "(‘ it B
ha adquirido tanto 1 e r ’ & eh. e ‘humhre o
,‘§§(57_Jm~,, Luew}: t,.—.lm‘[)el u'» 5(11)1(.4'nuest:m vida interior?
e Al il;(,i(: xejm la 1‘01"%])121@10]1 mas reflexiva de un
| do juicio es una union de conceptos; estos con-
ceptos han SJ.L'lO reunidos por la atencidn, que, partiendo de
una coneepeién dada bajo una forma indefinida, ha t-r«vt* :1
de determinarla més de cerca. El concepto (10’( 1‘le kl:;ldl(-n
mos es’el sujeto del juicio, y se determina mds 1('om )le)tfl—
ment? por el concepto final, que es el pre(‘li(-.a(jlo’(lﬁll mibi-
mo. El proceso psicolégico que se produce en la for]naoi(';n
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de un juicio, consiste en pasar de la primera  la dltima de

estas ideas,
or, el concepto de que hablamos es

En los juicios de val
.ausa del predominio

més oscuro que en ovros juicios, 4
1 elemento sentimental. Atn cnando el sentimiento sub-
y nuevo y original, 6 por otras razones, sea espe-
olemento cognoscitivo puede faltar
stico de todo movimiento senti-

de
yacente ses
cialmente intenso, el
enteramente. Es caracteri
mental violento, hacer pasar cada vez mis 4 segundo térmi-
En la discusién anterior, he mostrado

no los conceptos.
acion y todo andlisis, y, por consi-

casos en (ue toda articul
a facultad de formar unj uicio eran imposibles;
ontre los cristianos primitivos, y ol
posible la formacion de

guiente, tod
asi el «don de lenguas»,
éxtasis de los misticos. Pero no es
un juicio sino cnando tenemos un concepto de que poda-
por oscuro que sea. Hay que admitir, por con-
os juicios religiosos que expresan lo que ha
sido experimentado en momentos de agitacion del senti-
miento, estdn realmente formados més tarde, cuando la
agitacion se calma y el sujeto <vuelve en s{»; pnede enton-
de memoria, compardndola

mos partir,
siguiente, que

ces caracterizar su experiencia,
con otras, y reflexionando acerca del valor de esta expe-
riencia para su vida personal.
Grandes personalidades reli
.Dios» el objeto de su confianza y de su amor supremo, y
esto puede comprenderse entendiendo por «Dios» el prin-
o conservacion del valor en lo real. El que com-

giosas han denominado &

cipio de |
prende y conserva en o todos los valores;, Aquél en quien
s ve ol origen y el fin de todos ellos, debe ser objeto del
sentimiento mas profundo. Es lo que implica todo juicio
religioso instintivo y espontdneo. Lo que experimento
ahora no es més que la sencilla expresion de un simple tes-
tigo, que da fe del poder que sostiene todos los valores del
mundo real. Debe, ser pues, este poder el que yo experi-
mento». El concepto de Dios es ol atributo fundamental de
todos los juicios religiosos, predicado que busca el pensa-
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miento religioso cuando parte de experiencias de la rela-
cibn del valor con la realidad. El pensam

canzaria su conclusidn, en una determinacidn o mpleta de

este predicado fundamental. porgue,

1ento religioso al-

s1 esto se realizara. la
Y o :
relacion entre el valor v la realidad seria

perfectamente
clara y evidente. Seri

& mis verosimil que asf se hiciera si
el principio de la conservacién del valor, y el de

la siste-
matizacion conforme

4 una ley, pudieran reunirse en un

Irmeipio supremo. Pero es muy de temer que semejan-
! \ | )

te conclusion sea imposible bajo eualquier forma acepta-

ble para el pensamiento cientifico. Mas el problema reli-

gioso subsiste, en tanto hay un esfuerzo

Para permanecer
lielmente unido al predicado del

jlli!"i” l'!}JILfii]hil. es decir,

en tanto la cuestién religiosa es psicolégicamente posible,
La historia de la religion y de la filosofia muestra que
se produce generalmente, con ayuda de formas y de imd-
genes tradicionales, una determinacién mas precisa del
concepto que sirve de predicado al jui

icio religioso (6, para
tomar una expresién de Kant, de la categoria de religion).

S6lo cuando an individuo posee la capacidad y el valor
necesarios para formar imdgenes Y especular por si mismo,
el desenvolvimiento toma nueya direccién, y esto ocurre la
mayor parte del tiempo enando el movimie
llegado 4 una crisis,

Es, sin embargo, de la mayor importancia psic

recordar que este concepto atributivo, que esta categorfs

nto religioso ha

U]l‘l:__':l.l'il

1o es lo que se da primeramente; |

0 que se da en el origen
68 precisamente

lo que nos esforzamos por encontrar. |
que se busca es una determinacién inteligible de |
ria de religion (Dios): por lo en

40
a catego-
al entiendo una determina-
€160 que nos permita considerar las experienci
lares como ejemplos particulares del valor de esta catego-
ria, 6, para emplear una personificacion poétie

estas experiencias como acciones de Dios. |

a8 partion-

a, considerar
4 's_illii_'icm reli-
Zi0sos primarios tienen 4 Dios como atributo, no como sn-

iria de religion, estin so-
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didos 4 la misma regla que los demas (‘-u"m-s-ptm y las
l-il::r.i-w categorias: han de servir de ]I!"‘lliICALtlu ;}!l“‘:;\,'lp
]";-fllllr.n' como sujeto. Los juicios m l‘-lSllllp;!‘:\'.m:ili [Hk;;-\
:.:l‘ilnui\‘uc_ Sin embargo, "l!”"“"bf. la t--,z'i:mi‘lu.r: :11-,;-‘ t.l\:;i.‘l.:,;‘
cio tanto como durante la l-ul'I:LTt_'IH:i wmas "M'-Lil, |i | v ,‘.I
va constituidos, hay una relacion de reciprocida 'f,'.l.. ,I
Lrl;im.lv y el predicado; porque no ;-u-l.-unvnlfl (-1;111_1\41:-:;-’ lln‘[l.:
(lr-.u-rm-iuml‘., por el predicado que se une l‘l.rllf k .I \u;ll‘m
también el predicado, en ‘”'“,'fl -l'o‘r,n redue ‘1:1111 I. Illn li't
wana ¢ mismo en determinacion, lu{ln'-mn_a un --.1.»—,,.11: ot
hl o me hie servido en otro lugar (87). { uando am -:1;: 01 .
'!il]- ‘ f-:}u'u.r s un vertebrado, aprendo no solamente algo
::-{::?:-f. al m.;l_phf'-u'u.w gino también al concepto de verte-

areir y aracter
I 1o, por ¢ jemplo: que ol tener cerebro no es un cal .
Y . 3 . a e YOl !.f» reli-
ial, Es enteramente lo mismo que la cats goria de
eselCciil. . b : : S el i)
san (8l concepto de Dios) se determina mas prec 1*.|lll':i
o100 (8l eone !_ lacir. an realidad por las diferentes
1s aplicaciones, es decir, en realidad .
YO 8IS & 1€ 2 rear aste concepto. aro
: S10NEs uo nos inducen & aplicar este concep ;l E
ocasiones: 0 0= S ae
i dste alguna vez completamenta determinado,
soastard ésto alguns A pisth ‘ it
t 16 podamaos opérar con dl como con un concel
snerte que po : ;
claro y distinto? Eso es lo esencial. | gt
‘ 1 todoxo y el dogmatismo especniat
El dogmatismo ortodo Yy © ] : iy
& . 5 M1 108 DPI'ed H
sreian tener, tanto el uno como el otro, en l. 1]
vO orel: ner, o sombrender la esen-
los religiosos, no sé6lo una clave para comprencer :
(105 Irellglosos, e U sander ol coniun-
ia de la religidn, sino también para compren ler el con)
Ry e 1 s Y anuos
le 1a realidad; trataban, por medio de estos concept
SR, ; T P T T
i tfectos ¢ imposibles de perfeccionar, de 101 n\l. l‘
IR 3 i S sadicados reli-
jencia up--rinl‘ Pero la naturaleza de lo: pw‘iu. 1 &
clencia s erior. - i 7 Ll
ipsos ha sido mal IIIU.‘I‘[H'-"‘L'HIA también por otros
e i iadores de la religién, que durante
(iarta escuela de historadores de la religion, I
‘ : enci saban po-
lgrtin fi#’-lllpn dieron el tono de-esta clencia, pensa ] :
i nt aiu kv A F Momi-
¢ en el estudio puramente etimologico de las den !l
|Sapr, o 9 1 :
4y i ) 'as de 10s A10
c101¢ l‘t‘lil.‘.'iﬂ‘-“i‘w‘ - eI uspm‘lnl en los nombres de _l o
R 2h =¥, -4 ar o ager -.'.i de In
un método adecuado para estudiar la esenc: i
8§68, 2o b

g FRepEe
I i P la Verdaner: osofia d
relizion. La etimologia parecia ser la verdadera fil

= | orar or easte I."Li!l‘.i;l-" con-
i ).- 1 BTl l L |I?1‘_' [‘nll\e lt_‘rt I'al I'l | B -
lil I‘G]I.L.l"h. \‘,!\llh E
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clusiones interesantes. Asi no es de paco mteréds sabe que
la misma palabra «dios* parece mostrarnos que el primer
predicado religioso se formd bajo el influjo de un acto de
adoracién, y que representaba 4 aquél & quien esta accion
se refiere (§ 50). Pero este ejemplo nos muestra cuin im-
perfocto es este método, porque el concepto raligioso pri-
mitivo tenfa, de hecho, un dominio mucho mds extenso (ua
aquél 4 que llegaban los actos de adoracion. Al menos, el
eoncepto de adoracion ha de ser considerablemente exten-
S0, -ii ii:l -i" i'?\‘]i“l'.ll'!lm !l'l {jue se t'ulil]f\:}(- en ul Hu“)l)['n' e
«Dios». El desenvolvimiento de la religién es mucho mas
profundo, mds eomplejo y miiltiple que lo es el del lengua-
je, puro y simple, y la relacion de estados internos con su
exprosion es todavia mds complicads, en la esfera religiosa,

que lo es habitualmente la relacion de los fendmenos psi-

quicos con su expresion lingilistica. Y todavia el lenguaje

no se ha revelado como un buen guia, porque parece eviden-
te que las concepciones de Dios de diferentes pueblos, ex-
presadas por palabras que tienen raices enteramente distin-
tas, estdin muchas veces en intima relacion unas con otras
desde el punto de vista exterior y desde el interior; mien-
tras que, inversamente, los nombres de Dios que, desde un
punto de vista puramente lingiistico, entran en la misma
clase, pueden representar dioses que difieren mucho por na-
turaleza (88). La determinacion por una palabra no es mas
que un soporte que se aflade en cierto momento del desen-
volvimiento religioso; ulteriormente, la palabra puede
unirse 4 ideas muy alejadas del grado de desenvolvimiento
que la vida religiosa representativa habia adquirido cuan-
do la expresion fué formada.

En tanto dure la religion, nuevos pensamientos segui-
vin lanzdndose en busca de un concepto atributivo en que
la religion pueda hallar descanso; asi, este concepto recibi-
rd sin cesar nuevas determinaciones.

¢No hay en esto algo que el espiritn humano ha buscado
siempre con mds 6 menos energia, pero que nunca ha en-
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contrado ¢ que nunea ha sido capaz de reducir d forma y ex-
presion? ANo tenemos aqui un enigma, un misterio — que el
espiritu humano atacard siempre con furor,— misterio que,
segtin las modificaciones de la experiencia y las diferencias

individuales, se presenta cada vez de una manera distinta?

el ‘lﬂ”‘f"ff\‘f‘f'r“' r'!lr H f/IH'r!f l}r !'rr .I'F_fnn'n_l'uf .f.,r let j'!']f--;.l. :N,

65.—La secciin anterior nos ha llevado 4 un punto en
que el método psicologico se hallaba sometido 4 una prueba
contradictoria. En tanto que la génesis del sentimiento, y
las ideas que lo expresan, estdn clara y distintamente deter-
minadas por cirounstancias hi.\ll'J['il';l\,, ol método p.‘i.lI'l'llt‘).(_fi‘
¢o puede servir lo mismo que cnalquier otro método cien-
tifico en al dominio de la ciencia mental. Pero éuando nace
algo cualitativamente nuevo, cuando se produce un cam-
bio radical, profundizacion 6 extensién del sentimiento, jes
posible todavia dar una explicacién psicolégica completa?
Esta cuestién se nos impone enando nos hallamos en pre-
sencia de una de las crisis anteriormente indicadas, en que
la accidn y la reaccion no interrampidas entre la experien-
cia personal y la tradicion, no pueden consegnir dar una
explicacion adecuada. La aparicion de personalidades pro-
féticas, que tienen nuevas experiencias y crean nuevos
simbolos, parece en un prineipio no ser susceptible de nin-
guna explicacién por el método psicolégico, cuya labor
habhia sido 1til en tanto durd esa aceidn reciproea que he-
mos mencionado. Pero las personalidades de ese género
parecen escaparse por la tangente mds bion que seguir una
curva cerrada alrededor de un punto dado; nos arrastran 4
reciones enteramente nuevas del mundo espiritual,

Este punto es de un interéds tanto mayor cuanto que la
tendencia teologica mds reciente—la teologia (ue mds se
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aproxima 4 la manera cientifica de considerar las cosas, —
consiste en conceder gran importancia 4 este hecho: que
toda revelacion se produce en el corazon de personalida-
des proféticas. Consiste, segtin estos escritores, en la vi-
veza y la originalidad que caracterizan la experiencia
religiosa de estas personas y que les llevan al descubri-
miento de pensamientos y de simbolos capaces de introdu-
cir la paz y la luz en muchos corazones. Mientras que los
antiguos tedlogos presentaban la fe y su objeto como opo-
niéndose de una manera completamente exterior, la ten-
dencia moderna consiste en encontrar el milagro, la ver-
dadera revelacion, en el hecho de que la fe brota en el co-
vazon del hombre, 6, al menos, es en este milagro en lo que
insiste, como lo mds grande; los nuevos tedlogos sostienen
que este brotar de la fe es una parte de la revelacion. La
teologia estd asi mds estrechamente enlazada con la psico-
logia que lo habia estado desde Schleiermacher. Esto hace
que apremie mds, por consiguiente, saber si se puede des-
cubrir un doncepto capaz de proporcionar una conclusion
4 la psicologia de la religion, y que, en calidad de tal, sea re-
conocido por la ciencia.

Anutes de tratar de determinar la posicion de la psicolo-
gia con respecto & este problema, quiero discutir la adop-
tada en este punto por los primeros autores que se han ocu-
pado de psicologia de la religion.

66.— En su Bosquejo de una Filosofia de la religion segion
la Psicologia y la Historia, Augusto Sabatier trata, como
anuncia el titulo de la obra, de colocarse en un punto de
vista puramente cientifico. Su intencidn es servirse de los
métodos usuales de la psicologia y de la historia, y sus re-
sultados se aproximan, por consiguiente, en muchos res-
pectos 4 las ideas fundamentales que yo he emitido. Para
él, el dogma no es nunca el elemento original y fundamen-
tal de la religion; nace relativamente tarde en la historia
de la misma. Los profetas preceden siempre 4 los rabinos.
Los dogmas, como todos los usos y formas eclesidsticas, son
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derivados con respecto d1 sentimiento religioso, y es obra
de la psicologia de la religién mostrar como se produce
este hecho. El concepto de Dios ha de ser considerado como
el simbolo mediante el cual se expresa el sentimiento reli-
Z1080.

Al poner en prictica su método psicologico é historico,
Sabatier permanece fiel 4 la conviceion de que no se puede
explicar nunca ninglin fenémeno individual y particular
apelando 4 la intervencion de Dios. «Puesto que Dios, dice,
es la causa final de todas las cosas, no es la explicacion
cientifica de una cualquiera de -ellas». Es el mismo pensa-
miento que vemos intervenir (§ 5) en el origen de la ciencia
moderna, para determinar la relacion de esta con el con-
cepto de Dios. Es tan enérgico y tan necesario en psicolo-
gia como en fisica.

No obstante, siempre que Sabatier tropieza.con difi-
cultades en su psicologia de la religion, recurre a la expli-
cacion teol6gica. Segiin él, Dios crea el sentimiento reli-
21080, que, 4 su vez, pone en movimiento la vida represen-
tativa, y crea de esta suerte el simbolo y los dogmas. «<Dios,
dice, entra en trato y en contacto con un alma humana, y
la obliga 4 hacer cierta experiencia religiosa, que, cuando
én ella se reflexiona, da origen 4 un dogma. Lo que consti-
tuye la revelacién, y lo que debia ser norma de nuestra
vida, es la creadora y fecunda experiencia religiosa, que se
verific) primeramente en el alma de los profetas, del Sal-
vador y de los Apédstoles>. De esto no puedo deducir otra
cosa que lo siguiente: el filosofo francés estd en desacuerdo
con su propio principio eientifico; porque explica un fe-
nomeno psiquico especial por una apelacién & Dios, aiin
cuando, segiin su misma confesion expresa, apelacion seme-
jante no pueda nunca explicar un fenémeno particular. Y
si el mismo concepto de Dios es una idea simbolica, funda-
da en las experiencias de la vida del sentimiento, toda «ex-
plicacion» del sentimiento religioso que, gracias 4 él, obten~
gamos, no puede ser mds que una explicacion simboélica, y
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ol vacio en la psicologia de la religion g1 vacio existe no
os ciertamente colmado. Todo dogma supone un sent imien-
to relizioso: asi no es posible utilizar el dogma para expli-
car este sentimiento (89),

Si afirmamos que hay una solucion de continuidad en
la serie de los fendmenos psicoldgicos (y de los fendmenos
fisiologicos correspondientes), solucion que no puede lle-
narse sino por la aplicacion de conceptos teoldgicos, nuestro
deber es determinar definitivamente el lugar de la misma.
¢Bn qué punto hay que admitir intervencién sobrenatural?
Cuanto mejor conocemos el desenvolvimiento psiquico,
mds vemos que se caracteriza por una interdependencia
tan estrecha, y que se basa en una cooperacion tal de ele-
mentos, que es tan difieil descubrir una solucién de conti-
nuidad dénde se pueda suponer que intervenga el nuevo
influjo, como seguir todas sus transiciones y desenredar
todos sus diferentes hilos. Admitir una solucién de conti-
nuidad, no implica menos dificultades que admitir una con-
tinuidad perfecta., Por regla general, los que afirman que
existe aquélla, no presentan el problema con suficiente pre-
cisién. Bs raro dar con una investigacién del punto en que
pueda realizarse esta intervencién, tan vigorosa como la
que se ve en Siren Kierkegaard, en su Begrebet Angst (El
concepto de la angustin), donde trata de averiguar en qué
punto de la vida de la yoluntad se ha de suponer que ope-
v <la libertad»; & bien en los antiguos teblogos catolicos —
que con logica perfecta, pero con un gusto que cabe po-
ner en duda, —investigaban & el acto sobrenatural, que
habia originado la falta de pecado de la Virgen Maria,
habfa tenido lugar en el momento de la concepeidn O en un
momento cualquiera de 1a vida del embribn, y, én este il-
timo caso, en cudl. Esta euestion no ha sido nunca resunelta,
y todo ensayo para hacerlo seria sin duda infruetuoso;
pero, para el punto de vista (ue examinamos, la solueidn
o3 nna verdadera necesidad.

Ia filosofia teologica de la religién se enreda en el mis-

EL PROBLEMA PSICOLOGICO 213

mo eirenlo vicioso epistemologico qne ol materialismo. La
concepcitn de la materia la forma el pensamiento sobre la
base de las impresiones sensibles: gobre la cual, el mate-
rialismo emplea el método dogmético, sirviéndose de esta
concepeién para explicar el origen, ya de las impresiones
sensibles, ya del pensamiento. De igual modo que las im-

presiones sensibles y los principios logicos, que son las hi-

pbtesis supuestas por nuestra concepeion de la realidad, no
pueden explicarse por ésta, asi, en psicologia de la reli-
gion, el sentimiento religioso es una hipitesis que no pue-
de & sn vez ser explicada por ideas que é1 mismo ha indu-
cido 4 formular. Quizd en virtud de esta analogia entre la
teologia y el materialismo han parecido muchas veces en-
tonderse entre si mejor que cualquiera de ellos se entiende
en la filosofia eritica.

7. — Cincuenta afios antes de la aparicion del libro de
Qabatier. Ludwig Fenerbach habia sostenido que el méto-
do psicoldgico es perfectamente satisfactorio en el dominio
religioso, que la religion no es en realidad otra cosa.qune
un producto psicolbgico, que toda teologia es psicologia.
La psicologia de la filosofia religiosa debe mucho 4 Feuer-
bach, y sus mejores andlisis, sus mejores determinaciones,
1o tienen todavia rival en muchos puntos. Pero su método
y la limitacion eritica de sus resultados ofrecen ambos ma-
taria para el examen (90).

Feuorbach era aficionado 4 las formulas cortas y sor=
prendentes, quizd porque en dl el psicdlogo tenia que abrir
tantas veces camino al agitador. Siempre que descubria un
fuctor esencial en 1a psicologia de la religitn, se inclinaba d
considerarle como la ultima palabra; asi por ajemplo, hacia
del anhelo el principio teogdnico, porque el anhelo hace
brotar el concepto de Dios «de si mismo y nada més que
de si mismo». Feuerbach ignora en este caso las condicio-
nes complejas en que se forman las ideas religiosas. Por
grande que sea el influjo que hay que atribuir al sentimien-
to, no obstante, aun en el dominio religioso considerado en
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i mismo y en sus relaciones con el conoeimiento, el senti-
miento no obra stlo, depende é su vez del conocimiento. Un
aspecto importante del desenvolvimiento religioso, consiste
precisamente en el tranquilo influjo ejercido sobre el sen-
timiento por el saber. Como he tratado de demostrar en la
argumentacion anterior, hay entre ellos continua accién y
reaccion, & pesar del predominio del elemento sentimental.
Sin una aceién reciproca de este género, la religién no ten-
dria valor prictico para el hombre. Por otra parte, los mi-
tos y las leyendas pueden ser las formas bajo las cuales la
concepeién de la naturaleza y el recuerdo de los grandes
personajes ejercen su influjo sobre la vida de la especie; el
lenguaje simbolico de los dogmas puede ofrecer el conte-
nido de las experiencias mds importantes y serias de la
vida, bajo una forma poética y resumida, 4 las generaciones
del porvenir,

Avin asf modifieado, el axioma de que toda teologia es
psicologia no seria nunca susceptible de una prueba defi-
nitiva, no mds que el axioma que todos los fenomenos
materiales tienen causas materiales, en el dominio de la na-
tnraleza exterior. Y, no obstante, el método psicologico ¢
historico combinado es evidentemente el tinico que pode-
mos emplear, el tinico que, aplicado al pormenor, pnede
darnos una verdadera explicacién. Alli donde no es aplica-
ble, no existe explicacion alguna. Lo que no podemos expli-
car por este método, queda como un hecho puro y simple,
como algo que podemos describir, pero no explicar; asi de-
bemos atender & no hacer pasar una «descricién» por susti-
tuto de una explicacién, Afirmar que todos los fendmenos
reliziosos estdn sometidos & leyes psicoldgicas seriatan dog-
mitico como decir que hay fenémenos que nunca podrén ex-
plicarse psicologicamente, La psicologia nos da hipotesis
fecundas, y nosotros no las abandonaremos hasta que no se
nos hayan mostrado métodos mejores. Sin embargo, no las
confundimos con verdades demostrables. En este sentido, he
tratado de trabajar en el estudio anteriormente hecho del
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desenvolvimiento de las ideas religiosas. { jontinuando en lo
mismo, nos veremos obligados 4 convenir en que nos halla-
mos en presencia de «hechos puros y simples». Pero ¢ :
remos: todo hacho puro y simple (cuando esta bien percibi-
do v deserito) es un problema en tanto no estd reducido d
una relacion precisa y somotido 4 una ley, en unidn de
nuestras restantes experiencias.

68— Volvamos al problema de las construcciones nue-
vas en el dominio religioso, especialmente 4 propdsito de
l.l- [if-l'-m‘.l;lli-l;liliw ‘I'I'lll.!:iil‘;lﬁ: ]‘;.‘i_\' que obsarvar que no g0
trata de un problema verdaderamente separado, sino tan
a6lo de una forma especial de un problema gue se repite,
eon diferencias de grado y de matices, en todos los domi-
nios de la t’x]if'l'il‘rll‘i.l.

, més individual es un fenémeno, mas nuevo es
cualitativamente y mds trabajo cuesta hacerle entrar en esa
('t'tl‘;‘ail:'.l'l‘l;l-l con otros fenémenos, que es condieidn necesa-
ria do la inteligencia cientifica. Esta oposicion entre la con-
tinnidad, de un lado, y el cardcter cualitativo 6 individual,
de otro, es la gue ofrece tantas dificultades para el conoet-

in

miento en todas las esferas. El problema religioso, por tan-
to, no es partienlar; por el contrario, ofrece motable analo-
aia con los demds problemas del pensamiento.

El concepto de personalidad invita 4 una labor doble al
investizador: hallar la ley de continuidad que obra en el

mierocosmos parficular constituido por cada personalidacd

(porque sin continuidad mterna no hay personalidad), y en-
lades

contrar 1a ley de continuidad que une & las personalidad

individuales, con su cardeter propio, el resto de Ia realidad.
La ciencia natural tiene una labor andloga i ésta, enando
investiga los caracteres cualitativos de la energfa y de la
materia; pero no cabe negar que el concepto de personali-
dad no ofrece dificultades mucho mas grandes 4 la ciencin
del espiritu que las que ofrece el concepto de cualidad 4 la
ciencia de la naturaleza. La personalidad es realmente la

cualidad més distintiva gne conocemos; asi la giencia men-
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tal encuentra mds dificultades para acometer la resolucion
de su problema que encuentran las ciencias naturales (91).

El problema adquiere notoriamente mds dificultad
cuando consideramos personalidades en las cuales, en un
sentido especial, nace algo nuevo—el hombre «de genios,
en el sentido mds amplio de la palabra, en el cual obra un
genio que le es especial, es decir, en quien la vida mental,
involuntaria y semiconsciente, produce efectos que sobre-
pujan & todo lo que habrian podido producir la clara con-
ciencia y la aplicacion al trabajo. Los profetas son de esta
clase, en razon del vigor y de.la originalidad de sus expe-
riencias religiosas. Encontramos aqui el problema de la
vida bajo una forma especial. Poco importa que estudie-
mos un Budha, un Séerates 6 un Jesueristo: en cada caso,
el mismo problema se yergue enfrente de nosotros.

Pero el hecho de que aumente la dificultad del proble-
ma, no nos autoriza & tratarlo por métodos absolutamente
distintos de los que hemos aplicado en otros lugares. En
este caso, al menos, habriamos de exigir, no sélo un método
nuevo, sino también una teoria del conocimiento entera-
mente nueva (§ 5-7, 53 al fin). Admirarnos no nos serviria
de nada; por otra parte, la admiracién y la sorpresa pueden
ser al menos tan grandes en el pensador que se dedica tran-
quilamente & descubrir en el mundo de la personalidad to-
dos los enlaces psicolbgicos é histéricos que puede, como
en el tedlogo romédntico, que se cree obligado, una vez lle-
gado 4 este punto, & adoptar un principio de conocimiento
radicalmente distinto & todos los que ha aplicado en otros
lugares. Que lleguemos al limite de nuestro saber con mds
frecuencia en el dominio de las ciencias del espiritu que en
el de las ciencias naturales, es lo que los estudios religiosos
no son inicos en ensefiarnos. Esta limitacién se debe, no

s6lo 4 nuestra imperfeceion, sino también, ante todo y pri-
meramente, 4 la plenitud de la realidad, & la revelacion per-
petua de la riqueza interior del mundo del Ser. No encuen-
tra solamente limites nuestra investigacion, sino que tam-
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bién se le ofrecen una materia y un dominio nuevos. La
aparicién de un nuevo elemento atestigua que hay mds
fuerzas ocultas, en la realidad, que las que la experiencia
nos ha revelado hasta el presente; y avin en el caso de que
no consiguiéramos ineorporar ese nuevo elemento & una
serie continua, segiin lo exige nuestro ideal de conocimien-
to, conserva, sin embargo, su valor como testimonio y quizi
tanto mejor c¢uando no le asignamos una etiqueta dogmé-
tica. Se verd que, en cierto sentido, la psicologia de la re-
ligién toma, puede decirse, el concepto de «relacién» con
mayor seriedad que la teologia ortodoxa, la cual confunde
constantemente sus conceptos dogmaticos con lo que se da
actnal é inmediatamente (§ § 28, 29), En tanto que la reali-
dad misma esté en evolueion (y que asi ocurre, es lo que es-
tamos obligamos 4 deducir del hecho de que ni en el mun-
do del espiritu, ni en el de la naturaleza, podemos encontrar
nada que esté absolutamente inmdvil y en reposo), podra
producirse algo que parezea, provisionalmente al menos,
una especie de paradoja. Pero esto no implica ningiin cam-
bio radical en la actitud de nuestro conoeimiento con res-
pecto 4 la realidad, no mas que cambia el método de nues-
tro conocimiento 6 la conduncta de nuestra vida individual.
¢Quién osaria decir que debemos ser capaces de explicarlo
todo, 6 que seria imposible vivir si no pudiéramos explicar-
lo todo?

Pero el valor de estas crisis 6 de estas personalidades
proféticas, no estriba solamente en su novedad. Se manifies-
ta también por el influjo que ejerce sobre la totalidad de la
vida espiritual el contenido de las ideas nuevas. Y no es fi-
¢il ver en qué peligraria este valor si consiguiéramos de-
mostrar que estas ideas nuevas tienen su raiz en un desen-
volvimiento psicologico 6 historico anterior. Nuestro ideal
exige que todo lo que tiene valor sea puesto en relacitn
todo lo intima posible con <lo que mueve al mundo desde
dentro». Y el sentimiento religioso estara obligado, en vir-
tud de su propia naturaleza, & reconocer cada vez mds este




