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humillacién y la mds profunda humildad; ba de vencer y
traer el soberano bien; el profeta ha visto que la vida inte-
rior y la simpatia tienen mds valor intrinseco que la vio-
lenta .lllllliihii'il.’!l del ;uuii‘!'.cllll- ambicionan las naciones,
en su deseo de conquistarlo todo y de gobernar el mundo,
Aqui el punto de vista histérico y el punto de vista moral
se compenetran. Jeremins (hacia el 620 antes J. C.) es el re-
presentante principal de la concepeién moral, anh enando
ésta no haya sido extrafia 4 Amds. Como dios de la justicia,
Jehovid ha de gobernar en todas partes donde la justicia
prevalece o debe prevalecer, por consecuencia debe ser el
dios del mundo entero, sin distincion de naciones. Y puesto
que la verdadera relacion (jue s debe tener con Jehovi
es una relacién intima del corazdn, finalmente, las for-
mas exteriores y sus diferencias pierden todo valor. Llega-
rd un tiempo en que todo hombre tenga la ley en su cora-
zOn; y aun en su tiempo, el profeta elogiaba la fidelidad de
las demas naciones 4 sus dioses, para oponerla 4 la falta de
fa de Israel con respecto & Johovd. La universalidad de
las ideas morales, tanto como la vida interior que reclaman,
excede 4 toda distincion entre naciones.

Al lado de los conceptos de Dios enunciades por los
grandes profetas en su esfuerzo para elevarse, Jests de
Nazareth no ha enseflado nada hnevo. Pero ha atestiguado
con sn propia persona que habia llegado el tiempo que anun-
ciaban los profetas en sus visiones y sus aspiraciones llenas
de confianza, de esperanza, el tiompo en que los hombres po-
drian entrar inmediatamente en relacién infinita con Dios.
al profunda emocion provoecada en el corazdn de los hom-
hres por la personalidad de Jesis, que quitaba su valor &
todas las relaciones, 4 todas las distinciones exteriores, per-
mitié La monoteismo llegar 4 ser, de manera mds amplia,
una 1‘i‘]i;:i"\]l nacional. El solo D.os verdadero era un dios
cuya verdad podia atestiguar Jesiis de Nazareth y de que
podia ser mensajero.

Entre los indios y entre los griegos, el desenvolvimien-
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to siguio otra direceion. Entre los indios, no habia dios que
m:-l.ﬁunm un poder exclusivo; se remontaron al poder que
hace de los dioses lo que son, 4 las aspiraciones y necesida-
des que se abren camino en la oraci6n y el sacrificio. Si-

guiendo un modo de pensar en extremo notable, lo que 1m-

plsa & los hombres & adorar & los dioses fué precisamente

considerado como el verdadero poder divino. Brahma sig-
nificaba en un principio la palabra greadora y magica di

pracion, pero vino en seguida é representar el prineipio de
la existencia misma, tanto que tenemos un paso de la idea
de un movimiento & la del fin de este movimiento, de la
oracion al objeto al cual se dirige. Si nos preguntamos mis
concretamente qué es realmente Brahma (como hacen los
dioses mismos en los Upanishads), no se puede responder
otra cosa (ue lo iigllil.'lsti.". Es lo mismo que Atma, el alma
que todo hombre reconoce en el interior de si mismo. En-
contramos en este punto (es decir, hacia el afio 50 an-
tes J. C.), como hemos dicho anteriormente (§ 19) el primer
ensayo de idealismo metafisico. Las divinidadss de la reli-
git'm‘;mpul‘.u' ocupan lugar por bajo de Brahma, porquie 1o
son mds que formas de sus manifestaciones. Esta relacion de
subordinacion no fué reconocida sino después de violenta
lucha. La tendencia monoteista aparecié primeramente
como una doctrina esotérica (esa es la significacion misma
de la palabra Upanishad), y segin la opinion de Deussen,
fué en un principio desarrollada por pensadores que perte-
necian 4 la casta de los guerreros, mientras que los brahma-
nes (los sacerdotes) fueron adictos durante largo tiempo
4 la interpretation literal del ritual histérico, y no admi-
tieron sino después de larga lucha una interpretacion ale-
gorica capaz de hacer posible la unién de la nueva doctri-
na con el viejo culto. Entre los griegos, la tendencia mono-
teista fué desarrollada principalmente por sus filosofos. El
ataque de Jendfanes (hacia el 500 antes J. C.) contra el poli-
teismo tomo la forma, ya de una comparacion de los dioses
griegos con los de otras naciones, ya de una eritica del an-
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“”l“’:““ﬂl“m"‘ln"'i" !"E"]’J" forma sus dioses 4 su Jl!‘<-§'l=L

1magrell. los dioses ‘!" l*"‘ negros s0n Negros, Il.-. de los

tracios rubios, y si los bueyes tuvieran di , los represen-

tarian con figura de bueyes, En su celo contra todas las
CONCAPCIONES indignas y finitas, Jenofanes se eleva i la de
un ]l!‘i‘ln'i])]i' de nuidad; que no ;mi-ri-- sar nll_ilvlu cle mgm‘u—
na imaginacion sensible. Pero ha censurado el politeismo
popular también por razones morales; y desde este punto
de vista, mds particularmente, Platén ha o
obra. En la India, los esfuerzos de los pensadores hacia la
unidad '|i|--el;|z'un deshechos por Ia exigenoii ;m;ml;n (e
una representacion miltiple de la divimidad; y en Grecia
también, el pe nsamiento filosotico no fué capaz de dar ma-
teria para una religion popular. Eso no llegé d ser posible
sino cuando el pensamiento se desarrollé bajo el influjo de
la experiencia propia y los destinos peculiares de la nacidn,
como en el profetismo judio y en su confinnacion por
Jestis de Nazareth: fné preciso que nuna persona apare-
ciera, que ella misma fuese una revelacion de ln vida
interior y del amor, y que, por consignients, pudiera ser
considerada como simbolo del valor de las ideas por que
combatia.

En esto, como en muchos otros partienlares, la psicolo-

religiosa no puede hacer otra cosa que indicar puntos

g
de vista que nos permitan comprender ¢émo se ha verifica-
d

0 el paso del politeismo al monoteismo. Pero no hay ahi
un misterio psicologico especinl, como se ha alirmado en
ocasiones, no sin un poco de retorica, Por ofra parte, atin
admitido esto, ni la historia ni la psicologia pueden que-
jarse de no tener problemas que resolver.

Pero zeudndo se completo esta transicion del politeismo
al monoteismo? (Cuadndo se llegd & un monoteismo puroe?
¢Es siquiera posible llegar 4 é1? Si la divinidad se concibe
como difarenciada en varias « personass, como opuesta 4 nun

mundo» que la limita v la opone obstdculos, ¢puede decir-

se (ue esa sea una concepeién puramente monoteista de
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Dios? Si el «mundos, «el otro» que axiste fuora de Dios, es

1B I iJIJ‘Li.'l'Il‘I‘I‘ ) 68 i"‘

una realidad, y no una na

finitamente P quefio eon relacion al poder day

an dios ¢l mismo en sus propios l[imites, lo mismo ue

Dios» lo es en los suyos Este razonamiento es legitimo,

Vi sUpOngainos un libire .i!-riT!'in an ol w:::lxhn metaiisico,

o en ol L)-ll‘lllllbj_'il'l\ \4 Iu-nJ.lJ O un ‘f_:.iiviu‘ \1 put SO (que 50

1 b Al iy
ancuentran stposiciones e este géntero en tOUAs las religio

Ry XY a hara
4 ahrmar, cOlno S8 iid

nes populares, no hay lerocho

muchas veces, que el politeismo y el monoteismo so
opunestos. De 1gnal modo que hay U pdencias mon
1

90 Calitetsemo. asi hay tendencias politeistas en
(2;'.:&1.'.\---|| |

noteismo.

Los esfuerzos méds vigorosos pard concebir un sistemi
monoteista han sido realizados por filosolos: los védicos,

4
nte osias

los "]."*.'li 1008 ¥ -‘"-\}'i:ill,f‘.r‘h. Pero procis LM ent

| i 1 11 %
lo del modo mas ¢lardo gue ol

nos han demostrado d

de 1a relacion entre lo uno y lo miltiple, que por si i

‘h‘. i"iii}'lalhil. o ’t"\l"'i" gay resuelito exalt@anao

constituyen
ano de los dos términos de la relacion con detrimento del

otro. Porque si partimos de uno de los dos solamente, no se

nocesita nada menos que la varilla de un mago para produ-
cir el otro.
En cuanto 4 la cuestion de si el conocimiento «reni 1do

de yue Varios tedlozos han hablado, se encuentya aqul en

: 540
situacion mis favorable que el conocimiento naburil, 5010

podrd resolverse cuando se nos haya dado la logica de este

4 P P P
saber “superior>—y es obra que esperiimos todavia. Pero

una discusion mas amplia de este particular, nos llevaria 4

la parte epistemoldgica de la filosofia religiosa.
=1 —Las dos tendencias que aparecen, de una manera

mds 0 menos distinta, y en Proporciones variables, en todo

sistema de ideas religiosas—en el politeismo igual que en

ol monoteismo—se reducen i dos tendencias en la natura-

loza del sentimiento religioso, las cuales ya hemos tenido

ocasion de indicar (§ 23).
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De un lado, se observa la necesidad de recogernos v con-
centrarnos, de sentirnos sostenidos y llevados por un poder
ﬁll]’t!!'iul‘ i toda lucha ¥ # toda n[;n-iivifﬂ;t_. mis alld de todo
cambio, Esta necesidad encuentra donde desenvolverse en
el misticismo y el monotelsmo; eoincide con la necesidad
intelectual de hallar una conclusién en un principio abso-
luto de unidad.

Pero, en la oresncia reliriosa, otra necesidad se deja
sentir, de manera mds & menos enérgica, y alterna con la
primera: es la necesidad de sentir que, en medio de la lu-
cha, tenemos un ifuill]mﬁl‘l'n i nuestro lado, l'lnn[r;lﬁr-l'n (jue
sabe por experiencia propia lo que es sufrir y encontrar
una resistencia. Esta necesidad impide el desarrollo de un
monoteismo completo, y se apoya én otros motivos varios.
Actuard una exigencia de ideas intnitivas, una necesidad
de imdgenes, y condueird & la formacidn de ideas limitadas
de la divinidad —6, mds bien, 4 ideas de la divinidad como
limitada—porque el limite sélo puade ofrecerse en una
imagen. Tanemos aqui lo que se llama «<la antinomia del

pensamiento religioso=, que no cesa sino euando lo que es
infinitamente elovado se presenta en forma finita. Esta ne-
cesidad de formas puede llegar 4 ser bastante poderosa
para asustarse ante el pensamiento de lo infinito; y asi es
como llega & oponerse d la primera necesidad.

Hemos visto ya (§ 52) por qué esta oposicién no siempre
es notada, La conciencia religiosa estd absorbida por una
tendencia, por un sentimiento que trata de desarrollarse y
de expresarse todo lo plena y completamente posible. Sélo
cnando los recuerdos, las aproximaciones y comparaciones
son posibles, descubrimos la oposicién o la contradiceiin
que existe entre las dos tendencias. La experiencia religio-
sa no estd en mejor situacion en el terreno del monoteismo
que en el de la religion del deseo, 6 en el del politeismo. La
mejor, y muchas veces la dnica arma de la fe religiosa con-
tra las censuras que se le dirigen, consiste en prescribir la

abstencién de toda comparacidn y semejanza. Volvamos,
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exclama, 4 los momentos de pleno ¥ completo sentimenta-
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expresar los sentimientos intimos, sino t imbién d
presentimiento de que todas las imdgenes v todas las
bras por las cuales tratamos de expresar las ¢

ISR

ot i !”.“:l"“ darnos mis que lo finito y limitado: y

ONsIgnion )

a8, 110 'l'.-"!'\;!z‘i 1A eritica ijena, IH!L:.H‘.LH
2, por comparaclon. m

S qUuo escasa importanoca, sino

L easiona an naestrn esniritu

1 dudas acerea de la firmoza
lo (que nasta entonees nos ']:l‘lm naresido

mas elevado. Coesta enorme trabaio 4 TR

\ | . 1 -
\.Wu I"1014 ¢ iilr_l.}-.li: ‘Il nnity imante en esi

monts coando ciorta piedad los forma
LR LIS
raeli lonales: porque asta ten J

1L LS ;]L-:..“ de) deseo de

aproximar y comparar, lo que de otro modo harian.

Yeray sires rl vk s 4 1

Cuando se consideran todas estds eirennstancias. se com-
prende a la vez cuin inevitable es la erftica v por qué su
influjo se ejerce lontamonte. Wniza el eterno conflicto nos
éspera aqal. Fero hay que dar la batalla, v

amds de terminar, no g librarin
reno § con las mismas armas. No porque Ja lucha sea in-
evitable, no }l!l-."lr‘ haber progreso en alla. La lucha snifre
los héroes de Odin era siempre la misma, pero la de gue
aqui hablamos no lo es nunca; asi es de un cavdcter ms ale-
vado que la de la Walhalla. La razén de este perpetuo re-

1o ]:; !?_i:_ [ia es, Qe el cambio en la vi | [ e

nicer :
‘ . 1a vida de ias 1deas

8s mas rapido que el cambio en la vida del sentimiento: as

Na Ori 1o nrys b R : .
ana eritica paramente tedrica de ideas reliziosas no puede

A “:,”.1“"”- 'I] l.!"";'j":"l‘l h‘l‘*'.l "i fon i-l: l' I-Hr'.‘ilz—-li «j--iu.

St HlTl‘,'l- .I"i'hfll\'b Is|||»¢ [ ‘\'-IIHI‘ ~l|= ]..\ santimientos ']H'." for-
man la base de las ideas religiosas, y que parmiten al idea-

ligmo religiosn achar \il*lllp!'n- nuevos brotes después de

cata gtaque ‘I"—' la crit 1CH. !'.fnl'f! ineante, se produace una

0801~

taeion perpsiua de un polo 4 otro de la vida !‘-]'Ll‘i?2l.1] BT
aceion 1-;'-:'1’;))-.11‘.1 \!r- g‘fr‘q“'.‘!:”_‘ ""’:".E{"HEII'T fl.lw\, ["'1“ iil
valoracion del sentimiento religioso ha de gnardarse para

ol capitulo relativo al aspecto moral de la filosofia de la

I'l.‘:i:_‘iuls]:.

T e - e

+

 ——————
-~ =

{. PROBLEMA PSICOLOGICO

\ . Tl tés Ll Xistanci
“,.‘,._u.-. I' ST N 1"L.',‘~‘ LI @ Ll ¢

;‘m'lnr.‘\ reclDYOCEH, l|.." JLapci -H..!‘-"‘;.1 1'
s e o va dar un paso adelante. Tratemos di hacer

<ta pxperiencin én el balance de ias cOsas rel1g1osas.

lo una divinidad com-

i':l Nnace Hll:'!i“i“‘}' i concepoiun
. 3 : 13 " { . )
{ . At a9 Mllor ll"‘]””.lll‘" a2

yaade entonces la conciencia religlos: i

{)l"T i, rll el 1 t ‘

In capelon de u |“|‘--1|‘!"!. vhado v periecto, Sino

conco {0 o 1 3 ‘
- jas de desenyolvimiel

aue estd en eontinua ¢ volnmon, en via

1l ‘ P 11po
WOnelencia il-[i"a‘r*i misma, peru eu M
OICLRLCRE i

wative, podemos tener una relizion

mita que ¢ metiantemente han de apa-

¢Lparanza .
‘ mismo fiempo que

nrem J K an
roecer nuevos s, pero l“l ]

11 frecora si ro de nue y i !l\F\'\lIIH'I]‘Il\l",T'i!.l‘Il"
allns se 0Ired il S1¢H i 18 1 | ~
iR I.,\.i‘. asti f...’--;“u nroyisiol _|1j =

los, Se considera ent

nna etapa en el sendero, en el camin

1

' . 3 jmiis |.<‘-‘.;'i.‘:’.!'.n.‘.
woneral, del indiv V) i
hallarnos preguntando siempre; porque anti-

1ISLAra

I

0S8 prooiemas

ni s

reapireceran bajo nuevias formas, ¥ 4

Hieva cnestion en (ue se formule nuestro estudio marcara
v ctestlon e 1 LO1 i
1Z4 1N Progreso ¢snhre la anterior. Hor (ue preocupar-
"ll.-‘.‘..;'__. - i
' \d 'y i ‘._‘ "
woe e este cambio continue? Expresa una lay de nuestro
NOS (L8 851 RS . ' ‘
idad. Puade

. 1a inmutahbilidad divina consista en el hecho

= Lol da lavam
nensamiento (§ 18), quiza tambien de i rea

4 ! arhia wa produce semin leyes

| — de que tado cambio se 1 yuee segiin le)
loterminadas, v que esta misma lev del desenvolvimiento
(OLeriliatios, | vl LIl .

es una de las leyes l--.l>"ll'i;'11w- lo .H }"'.LL-];I l: en iy caso

' lidad v 1a variabilida

1 l'nhll‘.vé‘i-‘l’h‘\!‘. entre la liJ'-Ai‘.‘E‘l“'I.W jad 5 la varia Ilh'll |
: N 4 1 ) v dal @amin

w desvanece. Lo invariable, asi, es la ley del cambio

mismo, v alli dénde una ley partionlar sufre modilica-

- les sino ohedeciendo & una ley su-

.l-’r' fsta no se produce s

perior. Nuestro pensamiento

no ]\lli'\i" 'n‘.i'il:lf SING Unos
|

qava posibilidad entreve-
cuantos escalones de una eseala, cuya posibill
e Por 30 (ue sea,
maos squl; pero I.l pn-!!uih].hl (1€ -nlni‘ pol poco q

Una esperanza precisa, una fo en la

hasta para hacer nacer . ‘
‘ to fidelidad al gran Bx-

conservacion del valor, una e

1 ] a1l -
i 1 y (e as 188 rellglo
calsior que es ..1 alemento mas :.ul;h Ci¢ toda l_i
IS10T




186 FILOSOFIA DE LA RELIGION

nes superiores. jQué desgracia que se vea con ta fTe-

vkl

enencia detenido en su desarrollo por formulas dogmati

cas! 81 la conclusién & que aquf hemos legado fera mas

que una esperanza final, que un motivo subjefrvo, perderia-
mos nuestro incesante Excelsior. Pero ni nuestra experien-
cia, ni nuestro pensamiento nos llevan 4 una conelusion
ohjetiva: la razon de ello es quizd que la realidad no ter-
mina. Esto es posible nos diera la explicacion mis comple-
ta de la imposibilidad en que se estd de descubrir nun
dogma ¢ una imagen gue corresponda 4 la plenitud de lo
real. Si se me n!‘;ﬁn‘?:l (que este i""!i\;illti(,‘!.ff' fue |1:.=.\‘ que
comparar con lo dicho en los §§ 10, 15, 22, 31, 44) excede
del limite de lo que justamente puede llamarse religion. no
lo disputaré, sino gue renunciaré 4 la palabra una vez gue
S8 me lli_\'.‘t dado otra para sustitnirla, Somos hombres
libres, y no hay que hacer de nosotros esclavos de las pa-
labras.

d) La experiencia religiosa y la tradictdn.

56, —La forma Al al contenido de la fe l‘l"'“'.l"l'lm: no
pueden nunea explicarse partiendo de la experiencia reli-
giosa de nn individuo; nnestro estudio anterior nos lo ha
demostrado ya; la evolueién que va de la religion del deseo
hasta el monoteismo, pasando por el politeismo, ha ocupado
largos siglos y numerosas generaciones, v cada individuo
se coloca en un punto determinado de esta evolueidn,
punto gue determinan & la vez lo que precede y lo que
sigue. Atin euando un hombre haya tenido las experien-

cias. mas profundas y mds é independientes de la relaciin

entre el valor y la realidad, sn manera de expresar y de in-

terpretar estas experiencias estard todavia condicionada

por el eireulo de las ideas que le son familiares, y también
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mds & menos por la tradicidn, atin cnando no se dé 1‘1(-«-'\«‘:1-
riamente cuenta de ello. Las ideas pueden 1r tan .mvunﬁ-
cientemente mezeladas 4 1o que ha sentido y l"\i!ri‘l'lill"!ﬁ.i'
do, que pueds creer haber experimentado inmediatamente
an contenido. Sole por nn examen i is atento p m.'iw descu-
heivse la diferencia entre los elementos inmadiatamente
dados v los que 4 ellos se mezolan. Voy 4 presentar algu-
108 u!‘n‘][]”l-i‘ histdricos que aolararin este punto.

57.— Atin en los pueblos no eivilizados, la relacion |>||I..|'r»
las experiencias del ‘ndividuo (sobre todo en los estados
de éxtasis) y la tradicion, se manifiesta rl;-.:'.:mc:-:;f.--.' Hay
nna triba siberiana en que la cost umbre quiere que el joven
ne desea ser Chamédn ¢ sacerdote se retire 4 la soledad,
v vague de noche por las eolinas v los bosques, en donde
los dioses de su tribu y los espiritus de sus nrnl‘u]n;minlw
<o rovelan @l Ve alli 1o que hasta entonces solo gonocia
de oidas, H“]\i!.r' esta f'x]lf_‘l'il_'!n‘i:l en Ia ]\671"‘.’['1:[\1 de concien-
cia que sobreviene cuando da vueltas ripidamente; duran-
te ol estado de éxtasis pro lucido de esta suerte, ve ante
st lo que no hubiera econocido de otro modo 8100 por tra-
<l‘ll'.ll'vn. ‘ ‘ e

Y lo que aqui se dice de la materia ‘-n’m—.n de la vision
del éxtasis, tiene valor también en principlo para ;::.'nrlm
superiores. Las visiones del sofiador f?f\‘i.'uij'u é ’.nspn':ivi-u
astdn determinadas en el pormenor por las ideas que tenia
antes. Hasta es posible producir alucinaciones de una espe-
sie determinada, diciendo antes 4 sujetos lli[\litl[iZFlti.l'Jh que
verin cierto objeto; & bien pueden ser indueidos 4 ello por
axcitantes sensibles (colores, sonidos, gustos, ete. f"h-.-n'u_--nt
v Piérre Janet han podido predeterminar asi las visiones
de sus pacientes. Este estado de cosas se apoya en el lu‘-n'-lt-.\
de que las alucinaciones, en Jas cuales se basan las visio-
nes, son muchas veces muy indefinidas y nlmm;nlullr_lf. al«-.a
suerte que no se definen ni adguieren \‘.‘ill.ll‘ 5110 lll‘lltlilﬁ i
ideas. ¢ interpretadas por ideas que el sujeto proporciona

inconscientemente tomdndolas de sn memoria; — por ejem-
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o e 16 t 1] 1 .
; | sujeto tiene alucinaciones de puntos luminosos, ds

ma gran superficie lami
u E1ill all]lr_iil, ¢ luminosa, v forma con esto una 7"1"' -
. ul L HEUrd

blanca. aune era anizé la Fltin , i g :
.i ! iz la idltima cosa de que habia oido

I I! - I : ‘
habla n nen o6l 1510 1 i
1 il [ L 1 i ‘_|'5;!i'!“'n‘ Vision I"‘I"l' il I‘*“'l' i
{ 1 INQGeNnic, e i

sor determinada v artienlada, la ofrece Bernadetie, la

quefia aldeana, que fué origen del culto de la vir,

rey]
Lourdes. Bete cardoter e sef —ie i
ourdes, Este cardcter se sefinla todavia mejor en las visi
e 1e]0r en las visio-
nes da Swadenbore. U =
i WOLHS “]hll"l' l na manana, sentado y .llv‘-\nl:iwn"l 'n‘;'.
FRR VISR et :‘T"”‘!!";i'”\‘.'}-. levanto la vista v vid en el cielo, po
y vio en 1elo, pom

ma da &l 1 <
cima de ¢l upa luz brillante; conforme la mirabs 10O (jue s¢

apartaba a4 un lado: el cielo se abrié delante de él, y

otras muchas maravillas, vio 4 los dngeles l‘.:*.;li.lilli:' unos
con otros: lleno de ardiente deseo de oir lo (] 11 decian """‘
¢ibid también esta gracia; al principio no oyl mis l|'."| .n-
ruido (sonus) que expresaba el amor divino, pero im-":v
oyo palabras articuladas (loguela), llenas de divina » "»in:w
!‘.:.. l'enemos en este caso alucinaciones de la vista y del
nnl:)‘ que unas y otras se hicieron mas distintas 4 |1'7'-‘.ll':

que fué desenvolviéndose la vision... Y, min enando 1~
angeles hablasen de <cosas indecibless, la mayor \I"""n .“.
\ . . 7, : = : "
las euales no ;nu“-ﬁ ser expresadas por medio del lengua-

|e humano, n bstante, eraca i 1
J naAne, no obstante, gracias a visiones anteriores, Hwe-

it

denborg pudo comprenderles en parte: los dngeles conver-
saban acerea de una especie de teologia unitaria, Los
dogmag angélicos sin duda habrian sido muy otros de ha-
herse concedido el privilegio de oirlos d u:i tedlogo orto-
A0X0,

Las alucinaciones puramente elementales son en verdad
mis frecuentes de lo que se cree de ordinario, pero no

llegan 4 ser lo que se llaman visiones sino en circunstan-
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punto de vista psicologico, no hay diferencia de principio
entre ambas. Todas las visiones llevan ol sollo del caracter,
de los recuerdos, del grado de cultura del istonario. Como
ideas, que han influido ar

|

pueden determinar una al

sjemplo de la manera como las :
teriormenta an la concie 'u'; k. -
cinacion elemental y comunicarle su propia signifieaeion,

sitaré (para afiadirla 4 la de Swedenborg, ya mencionada,

ana vision de San Vicente de Paiil, que se le aparecio en €l

nomento en que su amiga Mme. de Chantal lanzaba el 1l-

timo suspiro. Vié un globo brillante subir por el aire y,

va muy alto, un z, después de lo cual

’ ' 3 3
an 4 OL0 1000 e [i‘\_.‘

ano v otro quedaron ahsorbidos en un terecero todavia mas
brillante; ¥ nna voz interior le decia que veia ol alma i sn
la de San Franeisco de Sales,

niadosa amiga, que, unida d

sa habia juntado con Dios (78). Se ve, pues, hasia qui

punto estan Jeterminadas las visiones por las ileas ante-

rormente dominantes; si estas ideas estdn formuladas ¥

ordenadas, podrin 4 la vez interpretar y calmar violentas
visiones y de éxtasis en la esfora religioss. [lste

reproduce durante toda la historia de la vida

l'l"}-;\ de
fenomeno s2
religiosa.
(Cuando el culto extdtico
o de Delfos supo I-I"_':.m;;i;'..u' asto

ydolo al culto de Apolo,que ya

lli' I'ill“i‘»l‘lﬂ =0 i-\?:"‘,inhn -l.-

Tracia & Greeia, el ordcul
movimiento primitivo asocir
existia. Mientras que hasta entonces las bacantes no habian

conocido otra regla que los impulsos de un sentimiento ta-

ndtico, quedaron desde entonces sometidas al influjo de un

v claraments formulado. El oraculo de

enlto armonico
1 elero de Delfos, parece haba

Delfos, 0, en otros términos, e

sido una especie de autoridad que interpretaba y organi-

0148 t‘HI)('[fiHIE._‘ 4 saber: baio el influi .
jo el influjo de nuna gran excita- ' zaha los movimientos de la vida religiosa. Platon habla del

dios de Deltos como intérprote:
1 ordenlo era consultado por todos

¢iin, de nna tensid a conelenc . :

l na tension de la conciencia, y de ideas dominan- funcidn que se trasmitin

tes ¢ ana = F y . . ; 3 1 1 at
coloreadas pol la emocion., Semejantes visiones difieren de vadre 4 hi.m Como @

los Estados griegos en cuest iones de ritos, la tradicion délfi-

hondamente de valor, atin cuando su explicacion psicolo-
. sobre el desenvolvimiento de In

rica sea 1déntica o1 ssanoaal: N ; .
¢a on lo esencial. No se llama & una alucina~ ca adquirté gran influic

O'jt'- 1 Vi1 1 %Y} ¢ .
; vision= sino cuando posee cierto valor: pero, desde el I'e .liwit‘rn hE“lf'l\i("l T4
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o8.— En la historia de la religidn judia, el deseubri-

miento del Labro de la ley (el Denteronomio) en el templo,
reipando Josias (hacia el 620 antes J. C.) fué un aconteci-
miento de gran importancia. La libre accion individunal en
li esfera de la vida del enlto y de la profecia se vid con-
trariada por una organizacion establecida, El clero exten-
dia entonces sn autoridad exelusiva sobre la vida religiosa,
mientras que en otro tiempo los patriarcas habian dirigi-
do sus propias devoeiones v las de sus hijos. La demarca-
cion entre los sacerdotes y el pueblo se hizo mds clara— los
profetas fueron muy pronto reemplazados por los sacerdo-
tes. El judaismo tuvo un libro canénico, una tradicién codi-
ficada; llegd 4 ser la religién de un libro, y, en este punto,
fué nlteriormente imitado por el eristianismo y el mahome-
tismo (75).
59.—En los comienzos del cristianismo, las tradiciones
religiosas del pueblo v de la época en que vivia el fun-
dador de esta religion iban en el mismo sentido. No nos es
dado saber absolutamente nada acerca de la vida interior
de Jesis de Nazareth antes de su :Lil.‘lt'i(‘il"!l en la vida ]ll'i-
blica. l"t“l'l!, t"llﬂlt[llit‘l';l que }'lki_\'.: sido el desenvolvimiento
de sn vida sentimental, ha de haber utilizado las tradicio-
nes de su pueblo para interpretarla y formularla. En el
Sermén de la Montafia, presentd su ensefianza moral como
una interpretacion mds honda y espiritual de la ley mosai-
ci. En la idea mesidnica, hallo la expresion de su obra y de
si lugar en la historia. En las esperanzas milenarias, en
la confianza, quizd tomada del parsismo por el judaismo, de
un Reino futuro de perfeccion, encontraba formas é ima-
genes para la gran esperanza gue extendia sobre el género
humano. Asi fué edmo hasta la personalidad religiosa mds
grande que ha conocido la historia, sufrié y extendio el in-
flujo de la tradicion, tanto en su obra como en su desenvol-
vimiento. Esto no aminora su originalidad, porque lo viejo
se hace nuevo enando se adapta y aplica por un genio pro-
fundo y original.

A QO
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v petitud de Jesis formulando sus 1dens rell@r1osas,

semeija 4 la de sus discipulos tratando de interpretar y
S8 dselNeja a i -

wdueido la per-
<nresar los efectos que en ellos habian produt ido la per
expresar los ef | i
| del Maestro. Conforman-
1

LAS

:-nu.tlt-i.ﬂ. la vida ¥ la mnerte '.
dose muy estrictamente 4 la interpretacion l||ll'" de '-l'
daha &1 mismo, le consideraban ya ¢ omo al Mesias eéspera-
do (en los tres primeros Evangelios) 0 como al Logos, el

Verho eterno (en el Evangelio de San Juan), 6 como el
2r 1

; y ¢ 1 rran Sa-
] pw':ull- on San Pablo) 6 como un gran s

Hlf'!-ll.ln'ill 10 ! 2!
: hreos). Tal son

\ | Ynigtola & 10s o
cordote espiritnal (en la Epistola a lo H

; FEUTARE TR
las diferentes maneras como trataban de explicarse lo q

el Maestro era para ellos, B
(0.—E)] enadro que nos otrecen las epistolas apostolicas

de las primeras iglesias erigtianas, no nos muestra una or

aacion determinada. El entusiasmo y el éxtasis s d

gat .
: id tn debia desarro-
ban libre impulso, Pero si la vida en comun debia desarr

Harse. no bastaba ya que los indiv iduos se abandonasen

las experiencias internas, sobre todo dado qur-.rai cousa il,'l‘
la excitacion violenta que causaban estas experienclis, era
s nosible formularlas en pensamientos y en p.:lluln'ns. de
'-i'li;.!'h' que los li‘x!u:-'pnrivs de este género eran lllt'mnp!'t‘n-

sibles para los demds hombres. El «don tl'.' k.'n:-"l_lu.» mnt‘_lv
tia en eritos inarticulados, y por consiguiente, incomproi-
sibles. «El espintu» obraba tan fuertemente, i.]l'\f' el «en-
tendimiento> no podia representar su papel. ;\uaﬁi_‘:ahlu ex-
horta & los corintios & limitar esos estados nxlfmvns, rln.-
rante el tiempo de sus asambleas, ilo que pmlujer.u ““"““T
gqarse ¢ interpretarse por uno de los fieles especialmente
encargado de este-cometido, de suerte que los ofros ]Hlliif.‘-
ron :~‘.-h_1:11' pl‘-'\-‘-rhu de estas t.-)Lpt.‘-]'iv!‘.m'i;h. .El.[la‘i.l'[':tin deci-
mocuarto de la primera Epistola 4 los corintios nos .I‘n o~
ticia del estado de cosas (véase también 2. Uor. V. 18). El
intérprete podia probablemente identificarse con el ¢ue
<hablaba en lenguass, hasta el punto de dar con los pensa-
mientos y las palabras propias para expresar lo que pasaba

; o S Ll by Gt BLs
on ol espiritu del inspirado mientras se hallaba en esta si

il
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tuacion., Una simpatia inmeduata, una fue l
] 1 i, Uni 1u Ll e ilalowrl

ealada por un tacto imfalible lo fini
i DI, as y NNic

Wner par watin 4 -
| 193] |-|..I' L0 renaro de 1 toerpretac
I Irprétaciones, como an 1o

|05 an (ue tenamos fue ;‘;_],‘;':r il
vimientos 'il' olros ]: .].;[\!':--,
Pe ‘opio ti

ero, al propio tiempo, se pue
se tomaban modelos para esta
de log textos del Antieno e
seflanzas apostolicas. Quiza esto ex l'!“ 1
hecha en la I.:ddni;l i log romanos (X 1]
dn 1]"ll]H"‘L!‘l 30 .'-li-”l'f-'- fn ;.1'\.|u.1'.'if.x
fjue In 1 ~i |l1|.‘i|'j' le en ol s -]'i,:,l il I PR
misma. Asi las experiencias internas del ,.i, todn

pronto sometidas 4 log modelos tradicionales.

M ara in 1 '
Mis tarde, enando la [rlesia se organizd gradaal L
rani adualinents

. :
la corriente de la inspiracion individuoal

S0 S8
poco. En los tiempos apostolicos, el motivo prine

esta mspiracion fuéd la edificacion ajena; pero !,: -.l irile 1le-
:_:I'M.l sor de la mayor El:lpn!‘t_.l::"i;l m)j;-ur‘: ar la i

la II'.nlil"ln'l“_ o manera gue no se iliese luear 4 hereiin. T
dos los libres movimientos individnales, sran re Ip,‘;i:[j; a2
on concepto de peligrosos, cnando no acababan por ;' \
miento. La facultad de tener visiones vy de hablar .ul-j-‘“,“-
guas cesd primeramente, como era ?‘:.“a-'l}-l';ll, entre los i:‘-:l‘ —
mis tarde rlvw;!]i;u‘v':‘i-‘l tambidn de entre los monjes “ '---.
sacerdotes. Los hombres empezaron & comparar \l- \ '.l- =
\_Iunul‘. No eolocaron ya su fe en la inspiracion i|;;|1.-.li,Lla :
sine que experimentaron esta inspiracion por medio de ,-..:
;{l&h que se hicieron cada vez mas precisas. En las llamadas
Epistolas pastorales (4 Timoteo y 4 Tito), <la buena doctri-
na :"T ensefia yo expresamente, en 'alrn-ii'i-."l i los errores
heréticos. Lia historia de la [glesia muestra edmo la organi-
zacion y el establecimiento de los dogmas fué obra durr-'zlr-
S0 tii‘ ll'.-s' .‘\'iLfl'l'\. I.fl "X!'hl!l‘x‘i‘.'!l !'!"li“i .-{ ])Ill‘s!u i |,1 ..l.n--;ln-j_
zaecion v 4 las formulas. El establecimionto del cdnon .-H.ll-.‘.‘-

¢1on de las escrituras del Nuevo Testamento) fué el momen-

b UL },\ (que sn-
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to mis importante de esta avolueion. Entonces la lglesia,
en cierto grado de su desenvolvimiento, decidid una vez
por todas qué libros habia que considerar como test inonios
antdénticos e la vardadera doetrinn.

En adelante, las antoridades de la [¢lesia fueron las uni-
cas competentes pari resolver si una idea religiosa era o no
legitima, mientras que anteriormente la revelacion habia
servido siempre de testimonio en ol corazon de los indivi-
duos. La Iglesia fué entonces guardiana del don de la pracia.
Heamos visto edmo acurrit 1o mismo con los milagros (§ 5
lo mismo que la Iglesia solamente puede decir siun mila-
gro es verdadero ¢ no, asi ella tinicamente puede decidir
acerca de la legitimidad de la verdad religiosa. Atn en la
organizacién de la vida roligiosa, 1a Iglesia exigid que sus
tradiciones fueron soguidas: cuando Francisco do Asis
quiso restaurar la vida apostolica (conforme al Evangelio
de San Mateo, eap. X) la [glesia declard con insistencia que
todo orden nuevo debia fundarse segin el modelo de los
anteriores (exempla antiquorum). En este punto, como en
muchos otros, la Iglesia se opuso al restablecimiento de lo
gue era primitivo, cuando chocaba con las tradiciones que
en el intervalo se habian formado.

Paro la Iglesia catdlica se reservo el derecho de pro-
mulgar nuevas doctrinas. Siempre que la necesidad reli-
giosa lleve & formular ciertas ideas, el jefe de la Iglesia
puede declarar que ol contenido de esas ideas es doctrina
de 1a misma. El nuevo dogma aparece entonees como ex-
presion legitima de algo que la Iglesia ha ereido siempre
on realidad, pero de que no adquiere plena conciencia hasta
el presente. Antes de promulgar el dogma de 1a Inmacula-
da Coneepeitn, Pio IX lanzé una enciclica para determinar
4i este dogma serfa agradable & los fioles, Este paso justi-
fieo la insericion ulteriormente colocada en los muros de
la Iglesia de San Pedro, para declarar que, promulgando
ose dogma, al l’upa hahia oido los votes del universo cato-
lico (fofius orbis catholict destderia explevit) (76). Los auto-

i
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ves catélicos consideran & veces en sus obras todos los dog-
mas promulgados por la Iglesia—aun en ol siglo x1IX—Ccomo
si no fueran mds que el desenvolvimiento ulterior de lo
que Jesueristo hablaba con sus discipulos (77) en los cua-
renta dias comprendidos entre la Resurrececion y la Ascen-
sion, La historia del tlu;,;’.lei". ya mencionado es una conts
bueidn interesante 4 la ||5itulm,;f.l de la religion, porgue en
él vemos claramente la relacién entre las necesidades sen-
timentales (desideria) y las ideas. Lios hombres sentian la
necesidad de un intermediario entre Jests deificado y la
humanidad (véanse § § 23 v 54). Y sentian también el desen
de tener representacion de cierto elemento femenino, mas
especialmente del amor materno (véase la idea de Kuro-
trofos, § 48), comprendido en el circulo de las ideas reli-
,L’,"lljmh-.

Como en cualquier otro proceso psicolégico, en este
han cooperado muchos factores. No es este un dogma que
pueda explicarse convenientemente refiriéndose 4 una ne-
cosidad religiosa inmerdiata. Las circunstancias exteriores
é interiores en que la lglesia se encuentra, desempefian un
papel esencial. La Iglesia se siente ligada por sus tradicio-
nes (tal como las compréende), sigalas por ciega costumbre,
6 por analogia con las ideas ya formadas, 6 por deseo de
busecar nuevas ideas propias para completar las antiguas.
Lucha contra una <hergjia», y, por consiguiente, busca
una férmula que la desmienta en la forma mds clara posi-
ble, 6 bien trata de unir y conciliar tendencias opuestas
por un prudente compromiso, 6 por una formula vaga y
ambigua todavia mis prudente. O quizd se ejercita en for-
mular ideas que correspondan # sus ritos & medida que és-
tos se desenvuelven. En su Historia del dogma, Harnack ha
indicado once factores diferentes—es decir, otros diez que
afiadir 4 la necesidad religiosa propiamente dicha—que
han cooperado al desenvolvimiento de los dogmas de la
[glesia (es decir, al contenido del dogmatismo ortodoxo de

hoy) durante los primeros siglos (78
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67.— Lo que de este modo aparece en la historia de una
comunidad religiosa, es todavia mucho mis evidente en la
vida religiosa de un individuo, enando éste experimenta i
la vez la facultad y la necesidad de describir su desenvol-
vimiento interno. De ello hay un gran ejemplo: las Confe-
siones de San Agustin, Cuando San Agustin escribié este
libro. estaba firmemente adherido 4 la tradicién eclesidsti-
¢a. Bl mismo nos dice que no creia en el Evangelio sino
porque formaba parte de la tradicion de la Iglesia. No obs-
tante, se puede descubrir el proceso l’?’i‘—'“ll."-fi"'l' interior, el
sentimiento de que necesitaba de ideas para expresarse. El
libro décimo de las Confesiones es particularmente revela-
dor. San Agustin trate de explicarse él mismo cudl es real-
mente el objeto de su necesidad interna. «¢Qué es lo que
amo cuando Te amo?», pregunta & su Dios. Examina una
larga serie de cosas y formas que la experiencia le ha ofre-
¢ido; pero ninguna de ellas satisface la necesidad de su co-
razon. So6lo en su corazén, en su espiritu, halla una ana-
logia posible. En un argumento profundo, argumento de
un interds extraordinario y considerable para la historia de
los conceptos fundamentales de la psicologia, muestra que
la memoria es el cardcter esencial de la vida del espiritu.
Dios ha de obrar como la facaltad de la memoria obra en
nosotros. Y obra en lo més intimo de nuestras almas, mu-
¢ho més hondo que el elemento més profundo de nuestro
yyo consciente. En este hombre intimo reside la verdad. Xy
no obstante (y aqui percibimos el paso del punto de vista

psicoldgico al punto de vista eclesidstico), 1)i0s no es sola-

mente lo que asi obra en nosotros: ante todo es El mismo

objeto de recuerdo—el recuerdo de la predicacion de la
Izlesia (mamasterium praecdicationis), por mediacion de la cual
la conocemos realmente (79,

Ea ningiin otro hombre, la profunda experiencia perso-
nal, 1a fuerza del pensamiento, y la fo absoluta en la auto-
vidad se han unido de manera tan estrecha y caracteristica

como en aguel gran Doctor de la Iglesia, Pero atin en él, se
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ve claramente la oposicion entre la absorcion en el yo la
dependencia con respecto 4 la tradicion vxll‘i'in.l‘. ‘ No
saleas de ti mismo, dijo, porque la verdad habita en tu co-
razons, \ no obstante, ereia deberlo todo 4 la rr.uii'-i(,n de la
],k_{lf“i;[. ;q'n‘rmu §1 ésta no viniese de fuera! Esta ‘l"lil'lliitllll‘i.l
estricta con respecto d la tradicion no jlrlu"lv. sin embargo,
ascurscer la relacion psicolégica fandamental entre el sen-
timiento y la idea, que es particular de la esfera religiosa,
Esta relacion fundamental se mavea muy enérricamente en
las palabras que he tomado como epigrafe para el primer
parrato de este capitulo: San Agnstin busca en ellas un
atributo que pueda servirle para determinar lo que se re-
vela al sentimiento. La duda que tanto le ha atormentado
durante las lnchas espirituales de su juventud, le ha indua-
cido al presente 4 adherirse 4 la antoridad de la Iglesia;
mis tarde todavia, cuando se revelo como uno de los apo-
logistas de la Iglesia, domindle la necesidad de mantener la
illllHl‘i«ldll de f‘-—iel, frente i oflw!:h'\)(n.- |h‘ 1li5!.'_'l'£"_tall‘i¢'|!l: de
otro modo, los impulsos de su vida interior habrian podido
eondueirle 4 resultados mds libres y universales. A mas de
osto. es necesario recordar que ‘vivia en una época en que,
para emplear sus propias expresiones, el mundo habia en-
vejecido (senuisse jam mandum): no es en épocas semejan-
tos donde se encuentra el valor necesario para el desarro-
llo libre é independiente de la vida interior.

Se puede observar cierta analogia entre la argumenta-
(‘it‘m del l“n‘u décimo de )’.-rh' l'r'm‘)"(’.s'."me.r"s de San .-\;.Eli.\li[l
y la manera de pensar de los [Tpaniskads. De igual modo
que el Santo preguntaba: <iqué es lo que amo cuando Te
amo?» se pregunta en los Upanishads: s¢qué es Brahma?
y se responde; <Brahma es Atma (el soplo, el espiritu, el
alma)s (& 19). Asi vemos que el principio que sirve de
sostén & todo el mundo real, y que es él mismo (porque
Brahma representa en realidad el poder de la oracion, § 53
una proyeccién de las necesidades del sent imiento, encuen-
tra (al menos provisionalmente, § 21) su expresion mas
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.'1llw‘!l;\-|a.' o1l i-lu-;h que se tOIman de la v ili;i d(fl ali.ln;l o),

L,os antignos pensadores indios estaban menos estre ha-

mente ligados 4 la tradicidn que San Agustin; asi en ellos

pl;mi"o [‘i-[‘vli"“\'l'-!'sl' con }:;,|.\'||}' !'].l‘.'i‘i.l'l |~l l]}’lq‘ugm] ‘.I‘i\'ﬂllll‘

",_',il"‘.

2. — Entre los misticos de la Idad Media, se encuentran
ejemplos interesantes del influjo reciproco del sentimiento,
de la ideacién y de la tradicion. Segin una terminologia
muy frecuente entre los misticos, «la voluntad= ¢ el amor
os considerado como opuesto 4 la memoria y el entendi-

miento (§86). En los estados superiores, todas estas facul-

tades duermen, porque la voluntad estd dominada por una
beatitud desbordante; se olvida todo sufrimiento, y no es
posible buscar la cansa de semejante estado ni comparar-
la con otras. Hasta es imposible tener una vision durante
los momentos supremos de éxtasis y, en este tiempo, el
sujeto no puede comunicarse con otros hombres; la volun-

tad. no obstante, persiste mds largo tiempo que la memoria

y el entendimiento, y en euanto estas facultades pueden

obrar. més tarde, vuelve i ser posible formar ideas y comu-
nicarse con otro. El sujeto es entonces capaz de dictar un
relato de lo que cree haber experimentado, Pero todos los
misticos estdin de acnerdo en insistir en la diferencia que hay
entre sus verdaderas experiencias y los pensamientos y las
palabras mediante las cuales tratan de expresarlos. «Esto
puede sentirse, pero no expresarser, dice Hugo de San Vie-
tor. Y, empleando la imagen del Cantar de los Cantares, con-
tintia: <Tu bien amado llega visible, lega oculto, llega in-
compreusible; viene para ahrazarte, no para ser visto de ti

Angela di Foligno describe asf una vision: <(Qué veo? Dios
mismo. No pnedo decir mis. Fra una plenitud, una luz in-
tensa que daba completa satisfaceidn, y para la que no son
suficientes ni las palabras ni Jas comparaciones. Era la su-
prema belleza, que <ella todos los labios y encierra el sobe-
rano bien». Cuando leyé el relato de sus experiencias, dic-

tado por ella, se negd més de una vez & aprobarlo (S1).
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Atin enando los misticos insisten mucho sobre la dife-
rencia que existe entre sus experienciss y sus descriciones
de las mismas, afirman no obstante con no menor insistencia
que estas experiencias estdn en armonia con las ensefian-
zas de la Biblia y de la Iglesia. Sigue siendo un enigma
psicologico, eomo podrian convencerse de la armonia del
contenido de sus experiencias con lo que ensefla la Iglesia,
una vez que aquéllas diferian tanto de la desericién. Se ve
aqui claramente que el acuerdo con las enseflanzas de la
Iglesia existe por un acto de voluntad, y no es materia de
un descubrimiento. En su interpretacién y desericion de lo
que habian experimentado, los misticos tenian gran eni-
dado de no hacer entrar nada que pudiera estar en con-
tradicién con las ensefianzas de la Biblia y de la Iglesia.
Hay explicaciones expresas acerca del particular por parte
de algunos de los misticos méds importantes de la Edad
Media. Asi Suso dice de si mismo: «Al eseribir su obra ca-
pital (el Libro de la sabiduria eterna) su estado no era el de
un hombre que dicta con actividad, sino el del que estd do-
minado por Dios (divina patiens). Cuando lo que asi le
habia sido dado quedd reducido 4 escritura, volvi 4 si (ad
s¢ revertens) y examind atentamente (diligenter rimatus est)
si algo habia en lo eserito que difiriese de las ensefianzas
de los Santos Padres:. La diferencia entre la dominacién,
la vuelta 4 la conciencia de s y la sumision ardiente @ la
autoridad, aparece muy claramente en este caso.

La vuelta 4 la conciencia no llevé 4 Suso, como 4 San
Agustin, 4 tratar, gracias 4 su poder de reflexion, de hallar
una expresion para lo que habia experimentado; su cuida-
do tinico era evitar todo desacuerdo eon las ensefianzas de
la Iglesia. Esta obediencia 4 la autoridad de la Iglesia es

todavia mds manifiesta entre las mujeres misticas que entre
los hombres. San Pablo habia prohibido 4 las mujeres
hablar en las iglesias, y las habia obligado & consultar 4 los
hombres en materia de religién. Y como no tenfan la edu-
cacion esooldstica de los misticos varones, han debido
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