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AURORA

estros dias. Aquellos brahmanes
sacerdotes eran més po-
egundo lugar, que en las

4 meditar que en nu
creian primeramente que los

derosos que los dioses y, en 8
précticas consagradas descansaba el poder de 108 8&=

cerdotes; por eso sus poetas no se cansaban de glorifi-
car los usos (oraciones, ceremonias, sacrificios, cAn-
ticos, melopeas) que consideraban como verdaderos
dispensadores de todos los beneficios. Por grande que

fuese 'a cantidad de supersticién y de poesia que s€ 3

mezclaba con esto, no dejaban de ser verdaderos los

principios. Un paso més, ¥ se prescindia de los dioses,

como hara también Europa algin dia. Otro paso hacia
adelante, y se podia prescindir jgualmente de sacer-
dotes & intermediarios. Vino un profeta que ensefid
la Religién de la redencién por si mismo Budha...
{Cuén lejos esth todavia la Europa de este grado de
cultura! Cuando, por fin, sean destruidos todos los usos
y todas las costumbres en que se apoya el poder de
los dioses, de los sacerdotes y los salvadores, ¥ cuan-
do, por tanto, la moral, en el sentido antiguo, muera,
nees vendré... ;qué es lo que vendra entonces? No
procuremos antes aprove-
char lo que en 1a India, en medio de aquel pueblo de

pensadores, fué considerado ya, hace millares de afios,
o de la inteligencia. Quizé hay
blos de Europa, diez 6 vein-

ento
tratemos de averiguarlo;

como un mandamient
ahora, en los diferentes pue
te millones de hombres que <y
pedirles demasiado querer que € hagan un gesto, und
gefial? En cuanto s reconocieran entre sl y se dieran
4 conocer, serian inmediatamente una potencia en Eu-

a nocreen en Dios»; jserd
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B mo,.f; si El;rt; malre.zlmente, no es porque el obrar asi
s pm.vocad ummlén.ﬁ. 1as leyes de la moral pue-
e a por el instinto de esclavitud ¢ por la
S l, ‘ eg.olamo 0 1a resignacién, por el fana-
a irreflexién. Puede ser un acto de desespe-

racién 6 la sumisié
n 4 la autorid
en si no tiene nada de moral 41 de un soberano;

nsti

(Ineluso, por ej

’ jemplo, todas las i L

2fis - o 1n

juicios morales.) novaciones en los

99,
" Sacf:d gt;;tzsa somos todos irracionales.—Segui-
ek ﬁ;l pre las consecuencias de juicios que
S sos, de doctrinas en que ya no cree-
nos por nuestros sentimientos.

100.
Despertar del ensuefio.—Hubo hombres sabios
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ropa, ¥, felizmente, una potencia entre los pueblos, ens
tre las castas,entre 108 ricos y los pobres, entre los que
mandan y los que obedecen, entre 108 hombres més
inquietos y los mas tranquilos y mas tranquilizadores.

f]'; ::sl?lﬁi qt::) dcrayeron antaflo en la armonia de las es-
= el,valzr 9 avila. hombreis nobles y sabios que creen
e oral de la existencia. Pero se aproxima

que esa armonia no serd tampoco percepti-
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ble para nuestros oidos. Se despertaran y comprende-
rén que su oido ha gofiado.

101, Merece meditarse.— ACeptar una creenciasen-
cillamente porque es costumbre aceptarla, ¢no signifi-
card obrar de mala fe, ser cobarde ¥ perezoso? La
mala fe, 1a cobardia y la pereza, ¢seran las condicio-
nes primeras de la moralidad?

102. Los juicios morales mds antiguos.—¢Cudl es
nuestra actitud frente 4 los actos de nuestro projimo?
Primeramente consideramos lo que resultard para
nosotros de estos actos y los juzgamos desde este pun-
to de vista. Lo que consideramos como intencién del
acto es ese efecto causado sobre nosotros, y las inten-
ciones atribuidas al préjimo las transformaimos en cua-
lidades permanentes; asi nos formamos, por ejemplo,
1a nocién de un hombre peligroso. Triple error, triple
equivocacién, tan vieja como el mundo! Acaso nos
viene esta herencia de los animales y de su facultad de
juzgar. Habra que buscar el origen de toda moral en
estas horribles y miseras conclusiones: lo que me per-
judica es malo (perjudicial por si mismo); lo que me
es 1til es bueno (benéfico y provechoso por si mismo).

Lo que me perjudica una 6 varias veces, me es hostil
por si mismoj; lo que me es uitil una 6 varias veces me
es favorable por si mismo. O pudenda origo. ¢No equi-
vale esto & interpretar las relaciones mezquinas, cas
guales y accidentales que otro hombre pueda tener con
nosotros, como si esas relaciones fueran el fondo y la
esencia de su ser y pretender que no es capaz, para
con todo el mundo y consigo mismo, més que de rela-

ciones semejantes & las que hemos tenido con &1, una 6

varias veces? Dentro de esta verdadera locura, Juo se
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agita la més inmodesta de todas las pretensiones,
creer que nosotros mismos somos el principio del bien,
puesto que el bien y el mal se determinan con rela-
cién & nosotros?

103. Hay dos clases de impugnadores de la moral,.—
Negar !a moral puede significar, en primer término,
negar que los motivos éticos que pretextan los hom-
bres, les hayan impulsado verdaderamente en la rea-
lizacion de sus actos; lo cual es tanto como decir que
la moral es cuestién de palabras y que forma parte
de los engafios groseros 6 sutiles (casi siempre enga~
fios de uno mismo) que son propios del hombre y aca-
80, principalmente, de los hombres célebres por sus
virtudes.

En segundo lugar puede significar la negacién de
que los juicios morales se funden en verdades. En este
caso, se concede que tales juicios sean verdaderamen-
te los motivos de los actos, pero creyendo que los erro-
res que sirven de base 4 los juicios morales son lo que
impulsa & los hombres & realizar las acciones mora-
les. Este 1iltimo punto de vista es el mio; con todo, no
niego que, en muchos casos, una sutil desconfianza ins-
pirada en el primero, es decir, al estilo de 1a de La
Rochefoucauld, no esté en su lugar y no sea de grande
utilidad general.

Niego, pues, la moral como niego la alquimia; pero
aunque niego la hipétesis, no niego que haya habido
alquimistas que creyeran en esas hipétesis y se apo-
yaran en ellas. Niego asimismo la inmoralidad, pero
no que haya una infinidad de hombres que se sienten
inmorales, sino que existe en verdad una razén para

« Sentir asi. No niego (pues esto se cae de su peso, ad-

mitiendo que yo no 8ea un insensato) que convenga
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evitar y combatir muchos actos de los que se califican
de inmorales, y que se deban ejecutar y fomentar mu-
chos de los que se llaman morales; pero creo que una
y otra cosa deben hacerse por diferentesrazones de las
que se han seguido hasta ahora. Es necesario que mu-
demos de manera de ver, para llegar al cabo, acaso
muy tarde, & cambiar de manera de sentir.

104. Nuestras apreciaciones.—Hay que reducir to-
dos nuestros actos 4 modos de apreciar las cosas.
Nuestras apreciaciones 6 nos son propias 6 son adqui-
ridas. Estas altimas son las mas numerosas. jPor qué
las adoptamos? Por temor; es decir, porque nuestra
prudencia nos aconseja aparentar tomarlas por nues-
tras y nos habituamos & esta idea, de modo que acaba
por convertirse en una segunda naturaleza. Tener una
apreciacién personal no sigoifica medir una cosa por
el placer 6 el disgusto que nos causa & nosotros y 4
nadie mas, pero esto es extremadamente raro. Al me-
Los, nuestra apreciacion sobre una persona que nos
impulsa 4 servirnos en la mayoria de los casos de las
apreciaciones de esta persona, debe partir de nosotros
mismos, y ser nuestro propio motivo determinante,
Mas estas determinaciones nos las creamos durante
la infancia, y rara vez cambiamos de parecer res-
pecto de ellas; las més de las veces, permanecemos
toda la vida engafiados por juicios infantiles 4 que nos
hemos acostumbrado. Asisucede en la manera que te-
nemos de juzgar al préjimo (por su ingenio, su catego-
ria, su moralidad, su caracter, lo que tiene de plausi-
bie 6 de censurable) al rendir homenaje & sus apre-
ciaciones.

106. Egoismo aparente,—La mayoria de los homs-
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bres, piensen y digan lo que quieran de su egoismo, no
hacen nada durante toda su vida por su ego, sino sola-
mente por el fantasma de su ego, que se ha formado de
ellos en el cerebro de quienes les rodean, como ima~
gen antes de comunicarse 4 ellos mismos esa imagen;
por consiguiente, viven todos en una nube de opiniones
impersonales, de apreciaciones fortuitas y ficticias,
unos respecto de otros, y asi de espiritu en espiritu.
{Extralo mundo de fantasmas este que sabe darse
tan cuerdas apariencias! Esa bruma de opiniones y de
hébitos crece y vive casi independientemente de los
hombres 4 quienes rodea; 4 ella se debe la despropor-
cidn inherente & los juicios de indole general que se
forman acerca del hombre—todos esos hombres desco-
nocidos unos de otros creen en esa cosa abstracta
que se llama hombre, es decir, en una ficcién, y todo
cambio intentado en esa cosa abstracta por los juicios
de individualidades poderosas (como los principes 6
los filésofos) produce un efecto extraordinario é insen-
sato sobre la multitud. Todo porque cada individuo de
esa multitud no sabe oponer el ego verdadero que le
pertenece y en que ha profundizado & la pilida fic-
cién universal, que quedarfa destruida de ese modo.

106. Contra la definicién del fin moral.—Por todas
partes se oye decir ahora que el fin de la moral es
algo asi como la conservacion y el fomento de la hu-
manidad, pero esto se reduce & dar una férmula y
nada més. Conservacién jde qué? hay que preguntar
ante todo; fomento ;de qué? Se ha olvidado lo esen-
cial en la féormula,§la contestacion 4 ese gde qué? ;Qué
se desprende de ahi para la doctrina de los deberes
del hombre que no haya sido fijado ya ticitamente,
sin pensar en ello? ;Dice esa formula, suficientemente
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claro, si se debe tratar de prolongar todo lo posible la
existencia de la especie humana, 6 sacar al hombre de
la animalidad todo lo posible? jCuén diferentes tendrian
que ser los medios en uso 1 otro caso, es decir, cuan
diferente la moral practica! Admitiendo que se debie-
ra dar 4 la humanidad la mayor dosis de sentido co-
min de que sea capaz, ¢8to no la aseguraria cierta-
mente una duracion més larga. Y admitiendo que se
procure su mayor felicidad al contestar & aquel Jde
qué?, ses que se piensa entonces en el mayor grado de
dicha que podrian alcanzar poco &4 poco algunos in-
dividuos? 2O bien se aspira 4 un eudemonismo final,
de término medio, indefinido, que todos podrian coo=
seguir? ¢Por qué se elige 4 1a moral como medio para
obtener este resultado? ¢No ha creado la moral, una
tal suma de amarguras, que se podria afirmar, por el
contrario, que 4 cada perfeccionamiento de la moral,
el hombre se ha tornado mas descontento de si mis-
mo, del préjimo y de su suerte en la vida? El hom-
bre més moral que ha existido hasta ahora, /no cre-
y6 que el tmnico estado del hombre que podia justifi-
carse dentro de la moral, era de la mds profunda des-

gracia?

107. Nuestro dereeho d nuestras locuras.—¢Como
ge debe proceder? 4Por qué moviles se debe uno guiar?
Cuando se trata de las necesidades inmediatas y coti-
dianas del hombre, es facil contestar estas preguntas;
pero cuanto mas nos internamos en la esfera mas ex-
tensa y mas importante de las acciones mas compli-
cadas, el problema se torna mas incierto y se somete
més 4 lo arbitrario. Y, sin embargo, es menester pre-
cisamente descartar lo arbitrario de la decisién acer-
ca de este punto, pues asi lo exige la autoridad de la
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moral; un temor y un respeto oscuros deben guiar
al hombre sin demora en estos actos, cuyo fin y me-
dios no percibes de una ojeada. Esta aatoridad de la
moral ata el pensamiento en las cosas en que seria
peligroso pensar erréneamente; al menos asi es como
la moral tiene costumbre de defenderse ante sus
acusadores, Falso 6 errdneo, quiere decir peligroso,
pero peligroso ¢por qué? Lo que miran los promove-
dores de la moral. autoritaria, no es el peligro de la
aceidn, sino su peligro propio, la pérdida que podrian
sufrir su poder 6 su influencia, en el instante en que
8@ reconociera 4 todos, loca y caprichosamente, el de-
recho de obrar con arreglo 4 su propia razén, grande
0 pequefia, pues por su propia cuenta usan sin vaci-
lar aquellos del derecho & lo arbitrario y 4 las locu-
ras, y ordenan y mandan hasta cuando las preguntas
icomo debo proceder? jPor qué debo guiarme?, no pue-
den ser resueltas mas que con trabajo y dificultad. Si
la razén del hombre crece con tanta lentitud que se ha
podido negar ese crecimiento en la marcha entera de
la humanidad, ¢4 quién hay que achacarlo sino 4 esta
solemne presencia,—yo dirfa omnipresencia—de man=
damientos morales que no permiten siquiera que se
plantee la cuestién individual del gpor qué? y del
icémo? Nuestra educacion, ¢no trata de evocar en nos-
otros sentimientos patéticos, de hacernos huir 4 la os-
curidad cuando nuestra raza deberia conservar toda
su claridad y toda su sangre fria, es decir, en todas
las circunstancias elevadas é importantes?

108. Varias tesis.—Al individuo que busca su feli-
cidad, no hay que dictarle reglas acerca del camino
gue conduce 4 la dicha, pues la felicidad individual
surge con arreglo & leyes desconocidas de todo el
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mundo, y los preceptos exteriores no pueden hacer
més que estorbarla y detenerla. Los preceptos que se
llaman morales son, & decir verdad, dirigidos contra
los individuos, y no tienden, en modo alguno, 4 la di-
cha de éstos. Estos preceptos no representan mucho
més tampoco, en relacién «a la dicha y al bien de la
humanidad», pues es imposibie dar 4 estas palabras
una significacién precisa, y menos todavia servirse
do ellas como de un faro en el oscuro Océano de las
aspiraciones morales. Es una preocupacion creer que
Ja moralidad es mas favorable para el desarrollo de
1a razén que la inmoralidad. Es un error creer que el
fin inconsciente de la evolucion de cada ser consciente
(animal, hombre, humanidad), sea ]a mayor felicidad
de ese ser. Por el contrario, hay en todos los grados
de 1a evolucion una felicidad precisa & incomparable
4 que puede aspirarse, una felicidad que no es mas
elevada ni més baja, sino precisamente individual. La
evolucion no quiere la dicha, quiere la evolucién y
nada mas. :
Solo en el caso de que la humanidad taviera un fin
universalmente reconocido, se podrian proponer impe=
rativos en la manera de obrar, pero por ahora no se
sabe que ese fin exista. Luego no hay que poner la.s
pretensiones de la moral en relacion con la humani-
dad, pues esto es una sinrazén y una puerilidad.
Distinto seria recomendar un fin & 1a humanidad,
pues este fin seria algo que dependiese de nuestro al-
bedrio, y admitiendo que conviniera & la humanidad-,
entonces podria ésta darse una ley moral que la convi-
niera. Mas hasta ahora estaba colocada la ley por en-
cima de nuestra voluntad; hablando con propiedad, no
queriamos darnos esta ley sino tomar algo de ella, c.ies-
cubrirla, dejarnos mandar por ella en algin sentido.
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109, El imperio sobre si mismo, la moderacidn y sus moti-
vos,— Nada menos que seis métodos diferentes se me
pcurren para combatir la violencia de un instinto, Pri-
mero : se puede uno sustraer & los motivos de satisfa-
cer un instinto y debilitar y secar el instinto mismo,
absteniéndose de satisfacerle durante periodos cada
vez mas largos. Segundo : se puede establecer la ley
de un orden severo y regular en el hartazgo de los
apetitos; sometiéndolos asi 4 reglas se consigue ence-
rrar su flujo y reflujo dentro de limites estables, para
ganar los intervalos en que no nos molestan y partien-
do de ahi se puede pasar al primer método. Tercero:
podemos abandonarnos deliberadamente 4 la satisfac-
¢ion de un instinto salvaje y desenfrenado hasta has-
tiarnos, 4 fin de conseguir, mediante el hastio, dominar
ese instinto, admitiendo, por supuesto, que no haga-
mos lo que el jinete, que, por domar caballo, se rompe
la crisma, lo cual, desgraciadamente, suele ser co-
min en semejantes tentativas. Cuarto: existe una es-
tratagema intelectual, que consiste en asociar con la
idea de la satisfaccién del instinto un pensamiento
desagradable, haciéndolo con tanta intensidad, que,
al cabo, por efecto dela costumbre, la idea de la satis-
faccién se vuelva también desagradable, y cada vez
mds. (Por ejemplo: cuando el cristiano se habitia 4
pensar, durante el deleite sensual, en la presencia y
en la mofa del diablo 6 en el infierno merecido por un
crimen, 6 en el desprecio en que incurriria ante los ojos
de los hombres & quienes mis venera si cometiese un
robo, De la misma manera puede un individuo repri-
mir una violenta tentacién de suicidio que le haya
asaltado cien veces, pensando en la desesperacion de
Sus parientes y amigos y en las recriminaciones que

-8¢ harian, y de esta suerte logra seguir viviendo, pues
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desde entonces estas representaciones se suceden en
su mente como la causa y el efecto.) Debe mencionar-
se también el orgullo del hombre que se subleva,
como hicieron, por ejemplo, Byron y Napoleén, consi-
derando como una ofensa la preponderancia de una
pasion sobre la disciplina y la regla general de la ra-
z6n; de ahi proviene en estos casos el habito y el gus-
to de tiranizar el instinto y de pulverizarle, digamoslo
asi. («No quiere ser esclavo de un apetito», escribia
Byron en su Diario.)

Quinto : se emprende una dislocacién de las fuerzas
acumuladas constrifiéndose 4 un trabajo cualquiera
fatigoso y dificil, 6 bien sometiéndose intencionalmen-
te &4 nuevos placeres y alicientes, para dirigir asi por
vias nuevas los pensamientos y el juego de las fuerzas
fisicas. El mismo método se sigue cuando se favorece
temporalmente otro instinto ofreciéndole numerosas
ocasiones de satisfacerse, para hacerle consumir de 1a
fuerza que en otro caso adquiriria aquel otro instinto
que nos importuna con su violencia y que queremos
refrenar. Acaso habra también quien sepa contener
la pasi6én que quiere erigirse en sefiora, concediendo
4 los demas instintos, que ya conoce, un estimulo ¥
una licencia pasajera para que devoren el alimento
que el tirano queria acaparar. Sexto ¥ ultimo: el que
soporta y considera racional debilitar y deprimir toda
su organizacion fisica y psiquica consigue, natural-
mente, al mismo tiempo debilitar un solo instinto vio-
lento, como, por ejemplo, aquel que pone & dieta su
sensualidad, aunque destruya al mismo tiempo su vi-
gor, y & veces su razon, como hace el asceta. Luego,
evitar las ocasiones, someter & regla el instinto, crear
1a saciedad y el hastio de él, provocar la asociacion
de una idea que nos martirice (como la del oprobio, 1a
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de las consecuencias nefastas 6 la del orgullo ofendi-
do), 1a desviacion de las fuerzas, y, por iltimo, el enfla-
quecimiento y agotamiento general son los seis méto

dos que acabo de exponer. Mas la resolucién y la vo-
luntad de combatir la violencia de un instinto no de-
pende de nosotros, como tampoco el método que se
elija ni el resultado que pueda conseguirse mediante la
aplicacién de ese método. En todo este proceso, nues-
tra inteligencia es sdlo el instrumento de otro instinto
rival de aquel que nos atormenta, y que lo mismo pue-
de ser la necesidad de descanso que el temor de la
vergilenza y de las malas consecuencias de nuestros
actos, 6 acaso el amor. Asi, pues, mientras nosotros
ereemos que somos nosotros mismos los que nos lamen-
tamos de la violencia de un instinto, en realidad lo que
hay es un instinto que se queja de otro instinto, lo cual
vale tanto como decir que para experimentar la mo-
lestia que nos produce la violencia del instinto que
tratamos de dominar, es condicién indispensable que
exista otro instinto no menos violento, 6 més violento
todavia, y que surja una lucha en que nuestra inteli-
gencia se ve obligada 4 tomar parte.

110. Lo que se opone 4 nuestros deseos,—Cada cual pue-
de observar en si mismo el fenémeno siguiente, que
geria de desear fuese observado y confirmado con
frecuencia. A veces llega &4 nosotros como el olor de
una clase de placer que ain no conocemos, de donde
nace un nuevo deseo. La cuestion esti en ver qué
es lo que se opone 4 ese deseo. Sison cosas comunes,
consideraciones secundarias, hombres 4 quienes te-
nemos en poco, el fin 4 que va enderezado el nuevo
deseo adquirird la apariencia de un sentimiento no-
ble, bueno, plausible, merecedor de sacrificios. Nues-
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tras predisposiciones morales heredadas se introdus

cirdn en 61, y el fin se convertird en un fin moral.}
Tan luego como esto suceda, no creeremos ya perss
seguir un placer, sino una consecuencia moral, con lo8
cual aumentard mucho la firmeza de nuestra aspis

racion.

111. Para los admiradores de la objetividad.— Los que

de nifios han observado en sus padres y en las perso-=

nas entre las cuales se han criado sentimientos varios

y violentos, pero escasa penetracién de juicio y poca 1

inclinacion hacia la justicia intelectual; los que han

gastado la mejor parte de su fuerza y lo més precioso s

de su tiempo en seguir estos sentimientos; los que, e
gados 4 la edad madura, han podido observar en sf miss
mos que toda cosa (t hombre nuevos despiertan en su
Animo simpatia 6 antipatia, envidia 6 desprecio, sue:
len admirar, por influjo de esos recuerdos y experis
mentos de que no pueden librarse, la neutralidad de log
sentimientos ; 1a objetividad, como cosa extraordinaria,

poco menos que genial y de verdadera rareza moral, 5§

y no comprenden que esa neutralidad es también pros
ducto de la educacién y del hébito.

112. Datos para la historia natural del deber y del dere
cho,—Nuestros deberes son los derechos que los demés
tienen sobre nosotros, ¢ Cémo los han adquirido? Pors

que nos consideraron capaces de adquirir compromi- =8

sos v de cumplirlos, nos juzgaron iguales y semejantes

suyos, ¥, por consiguiente, nos flaron algo, nos educas 1

ron, instruyeron y mantuvieron. Cumpliendo nuestro

deber, es decir, haciendo buena esa idea de nuestra ca- 8

pacidad, & 1a cual debemos el bien recibido, devolve-
mos en la medida correspondiente lo que recibimos.
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Nuestro orgullo es, por tanto, quien nos manda cum-
plir nuestros deberes, pues al hacerlo queremos levan-
tar nuestra independencia, correspondiendo & lo que
los demés hicieron por nosotros con algo que por ellos
hacemos. Al favorecernos, los demés invadieron la
esfera de nuestro poder, y dejarian huella duradera si
no usésemos de represalias, cumpliendo nuestro deber,
invadiendo 4 nuestra vez la esfera del poder de aqué-
llos. Los derechos de los deméas sobre nosotros, sélo
pueden referirse & aquello que estd en nuestra mano,
4 aquello que podemos hacer, pues seria insensato que
ge nos pidieran imposibles. Con mayor exactitud podria
decirse que esos derechos afectan slo 4 aquello que
los demés consideran que estd en nuestra mano, siem-
pre que coincida con lo que nosotros juzgamos que po-
demos realizar. Facilmente podria incurrirse en error
por una G otra de ambas partes. El sentimiento del
deber requiere que tengamos la misma opini6én que los
demds sobre el alcance de nuestro poder, ¢ lo que es
lo mismo, que podamos prometer ciertas cosas deter-
minadas y comprometernos & efectuarlas.

Nuestros derechos son aquella parte de nuestro po-
der que los demés nos han reconocido y quieren que
conservemos. ;Qué movil les guia? La prudencia unas
veces, el temor ¢ la circunspeccién. Puede suceder
que esperen de nosotros alguna concesién reciproca
(la proteccién de sus derechos) 6 bien que consideren
peligroso ¢ inoportuno luchar con nosotros, 6 que la
diminucién de nuestra fuerza represente un perjuicio
para ellos, porque en tal caso seriamos incapaces de
ayudarles contra un tercero. También puede estar la
ocausa en donaciones y cesiones. En este caso, los que
nos reconocen el derecho han de tener poder sobrado
para cedernos una parte y salir fiadores de la cesion,
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6 hay que admitir cierto sentimiento de poder en el
que recibe la concesion.

Asf es como se forman los derechos: son grados de
poder reconocidos y garantizados. Si las relaciones
entre los poderes mutuos se alteran de un modo im-
portante, desaparecen unos derechos y se forman
otros, como lo muestra el vaivén incesante del derecho
de los pueblos. Si nuestro poder disminuye mucho, va-
ria el sentir de los que garantizaban hasta entonces
nuestros derechos; pesan las razones que tenian antes
para otorgarnos nuestra posesion anterior, y si este
examen es desfavorable para nosofros, niegan en lo
sucesivo nuestros derechos. Si, por el contrario, crece
nuestro poder en proporcion considerable, también se
transforman los sentimientos de los que nos reconocian
ese poder, de los cuales no tenemos ya necesidad: pro-
curardn seguramente reducir nuestro poder 4 sus li-
mites primeros, querran intervenir en nuestros nego-
cios, fundindose en sus deberes, mas estos son pala-
bras vanas. Dondequiera que reina el derecho se
mantiene cierto estado y cierto limite de poder y se re-
chaza todo aumento 6 diminucién. El derecho que re-
conocemos 4 los demés es una concesion del sentimien-
to de nuestro poder al sentimiento del poder ajeno.
Cesan nuestros derechos cuando nuestro poder vacila
y se quebranta profundamente, y al revés, cuando nos
tornamos mucho més poderosos, los derechos ajenos
dejan de ser para nosotros lo que eran hasta entonces.
El hombre equitativo necesita la sutil sensibilidad de
una balanza para medir los grados de poder y de de-
recho que, dada la liviandad de las cosas humanas,
muy poco tiempo permanecen en equilibrio y por lo
comun no hacen mas que subir y bajar. Ser equitativo
es dificil, por consiguiente, y requiere mucha expe-
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riencia, mucha buena voluntad y sobre todo mucha
inteligencia.

113. Bl prurito de la digtincién,~Todo aquel que aspi-
ra 4 distinguirse tiene los ojos clavados continuamen-
te en el préjimo para adivinar los sentimientos de éste:
mas la simpatia y el abandono que pide esta inclina-
cion para satisfacerse por completo, noestin inspirados
ciertamente en la candidez, la compasion, ni la be-
nevolencia. Bien al contrario, lo que se busca en ese
estado de 4nimo es descubrir 6 adivinar de qué mane-
ra padece interiormente el préjimo al vernos, cdémo
pierde el dominio de sf mismo y cede 4 la impresién
que nuestra mano ¢ nuestro aspecto le causan. Aun
dado caso de que el aspirante & la distincion produje-
ra 6 quisiese producir una impresion placentera y
tranquilizadora, no gozaria de este resultado sino en
la proporcién en que de é] gozara el préjimo, es decir,
en cuanto dejara impreso su sello en el alma de éste,
modificando la forma de sus impresiones y domindn-
dola 4 su sabor. La aspiracién 4 distinguirse es aspi-
racion 4 subyugar al préjimo, aunque sea de una ma-
ra indirecta, por la accién del sentimiento 6 tan sélo
en suefios.

En esta secreta ambicién de dominar hay una larga
serie de grados, y para agotar su nomenclatura se ne-
cesitaria casi escribir la historia de la civilizacién,
desde la primitiva barbarie de horrenda catadura
hasta la mueca moderna del refinamiento y el idealis-
mo morboso. Para sefialar con sus propios nombres al-
gunos escalones de esta larga serie, diré que la aspi-
racion 4 distinguirse representa sucesivamente para
el préjimo, primero los tormentos, luego golpes, des-
Pues espanto, después angustioso asombro, luego sor-
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presa, luego envidia, luego admiracion, luego edifi can
cién, luego placer, luego alegria, luego risa, luego
bromas, luego burlas, luego insultos, luego golpes da~
dos, v, en fin, tormentos infligidos al que aspira 4 ladis-
tincién. En el extremo de la escala esth el puesto del
asceta y del martir que experimentan el mayor delei-
te, 4 consecuencia de su aspiracién & distinguirse, en
padecer ellos mismos lo que el tipo contrario del pri-
mer escalén: el biarbaro, hacia padecer & otros ante los
cuales queria distinguirse.

El triunfo del asceta sobre si mismo, con la mirada
dirigida 4 lo interior para percibir al hombre divi-
dido en un ser que padece y un espectador que des-
de entonces no mira al mundo exterior mas que para
reunir lefia con que alimentar su propia hoguera, esta
{iltima tragedia del instinto de la distincién en que Y&
no queda mas que una persona que se carboniza 4 si
misma, es un desenlace digno de los origenes, pues
ambos casos vienen 4 parar en un gran regocijo en
presencia de tormentos.

La felicidad considerada como el sentimiento de 1a
potencia desarrollado en extremo no ha existido jamas
en el mundo de un modo tan intenso como en el alma
de los ascetas supersticiosos. Los brahmanes lo expres
saron asi en la historia del rey Visvamitra, que ad-
quiri6 en mil afios de ejercicios de penitencia un poder

tal, que emprendi6 la obra de construir un nuevo cielo.
Creo que en este orden de fenémenos interiores somos
torpes novicios y v dcilantes adivinadores de enigmas.
Hace cuatro mil afios se estaba mas al t
maldita sutileza del goce de si mismo. Acaso algun sos
entonces la creacion del
ascética emprendida por
rarse este

fiador indio se, representd
mundo como una operacion
un Dios sobre si mismo. Quiz& quiso encer

anto de €sa 9
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Dios en 1a naturaleza mudable como en un inst
to de tormento, para sentir duplicadas su dichrau ’39?"
poder. Aun concediendo que fuera un Dios de a;r o
4qué L;goce nri) seria para él crear hombres que pmdc:zl,
¥y padecer él divina y sobrehum ) (
tin:osidolores de sus criaturas, 132:;::;:3(1(:; ]32 (c("utle
modo & si mismo? Masatin: dando por hecho u;a 8 D'a
no sélo fuera un Dios de amor, sino ! -'q' = '105,
y de. il'l()(‘:et}(:iil jqué delirio !lO’f:‘Xpel:::li)li?;I‘(:; j.:: f:d ok
ta divino ?uando cred el pecado y los pecmlores‘ bC1e
c?udenamén eterna, y luego debajo de su cielo : | "
Ples de su trono, una morada de tormentos eter s e
inacabables gemidos! i
Dzl:i;lot:sdlmposi_hle que el alma de un San Pablo, de un
b l,)e:el::]a f;:l:]l:ﬁl:: :::z (;tlrols hombres semejantes
, alg 1 los aterrador i
:;c;sdt(l)esuna ‘\'oiupruosidad de poder con]roded;:.eéorr?;?i-
emejantes estados del alma podemos -
tal:nos si la carrera circular de la ;1511;(1');1:13:-];((;); F:ielftu i
f;;me,ha tornado verdaderamente 4 su punto de p:;:
" :;c;:) ,l:Z rliegadc.), con el asceta, al Gltimo limite. ¢No
g a por segunda vez aquel circulo conservan-
o0 la xflea fundamental del asceta y del Dios compasi
Yo; quiero decir: hacer dafio 4 los (ielxxﬁs pam”h-:] P“‘
dafio 4 si mismo, triunfando de s y de la co-n;;anEi’g;e
g:::; ,I,Lrtlmzl .de l:z. \'ohliptuosirlzld extrema del poder‘.;’
‘ 1.\.. estas digresiones que asaltan mi espiritu
81132::0;2;2?0 en todas la.:, posil')ilidades que caben en,
po de las orgias psiquicas & que se entre-
ga el deseo de dominacion. 2

114, La inteligencia del que padece.—La situacién en

ue - g
, 4ue se encuentran los enfermos 4 quienes su padeci

mie H i
nto atormenta hOI‘I‘lblElIlClltO durante l'll‘"OtiellJpO
e - ’




