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hijos (poetas célebres después); 4 los cincuenta se halla
en Damasco; en Emesa le concede el Rey una pension de
cien pesetas diarias, que reparte Mohidin entre los pobres;
4 los cincuenta y ocho habita en Alepo una casa regalada
por el sefior de la ciudad (y nuestro Mohidin la da como
limosna 4 un mendigo de la calle), y vuelve, por dltimo,
a Damasco: tendria entonces unos setenta y tres afios,

Alli, después de escribir su més importante obra, Alfo-
tuhat, en medio .de continuas revelaciones é iluminaciones,
en las que por infusién, recibe la ciencia metafisica en for-
mas y figuras geométricas, muere 4 la edad de ochenta
afios, respetado y venerado por sus virtudes y talentos.
(A estas fechas comenzaria 4 balbucir en los brazos de la
nodriza, en la ciudad de Palma, el nifio Raymundo, que
luego, ya hombre, recorrié como misionero cristiano los
mismos lugares que cuarenta 6 sesenta afios antes habia
atravesado ese morabito musulméan espaiiol.)

En el continuo movimiento que consigo lleva la vida
trashumante, Mohidin, aunque parece esquivar los ruidos
mundanales y procura ocultarse en su pobreza y vida so-
litaria, no pasa obscuro ni desconocido en ningiin lugar;
aunque dice ser un loco que va ensefiando y moralizando
a los discretos, conferencia con sus hermanos y amaes-
tra 4 sus discipulos (y esos pobres morabitos y ermitafios
constituian por entonces, como en muchos tiempos pos-
teriores, un formidable poder en el mundo musulmén);
amonesta 4 los pueblos; mueve 4 los Reyes para que re-
sistan 4 los cristianos; escribeles para que no consientan
4 esos infieles Jevantar iglesias, ni que toquen las campa-
nas, ni, dando voces, paseen las ciudades formados en
procesién (Mohidin estd en Oriente en la época de las
Cruzadas); exhobrtales para que no permitan que los cris-
tianos se mezclen con los musulmanes, vistiendo aquéllos
como éstos; escribe 4 sus correligionarios que viven, en
pais de los griegos 4 perseverar en su religion, y si bien
procura no entablar disputa con los misioneros cristianos
(cosa que €l detesta), se alaba algunas veces de la conver-
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sibn de algin cristiano, debida 4 la ejemplaridad de las
virtudes musulmanas y 4 la claridad y excelsitud de los
dogmas de su religién, que, 4 su parecer, son mis com-
prensivos que los de las otras religiones, puesto que en-
cierran todo lo bueno del Evangelio y de la ley de Moisés.

~ Viése honrado por reyes y pueblos en los Gitimos tiempos

que vivid, y tanta impresion causaron sus profundas es-
peculaciones cientificas, que sus libros se han conservado
y leido en todas las comarcas del Islam. No hace dos si-
glos todavia, sabios viajeros musulmanes de Almagreb
iban devotamente 4 las faldas del Casi6n, monte que se
halla en las inmediaciones de Damasco, para rezar sobre
la tumba, atin entonces venerada, de aquel insigne mistico
espaiiol.

Las curiosas semejanzas que aparecen en la vida de los
dos misticos espaiioles transcienden 4 su fecundidad litera-
ria: Mohidin, como Lulio, escribi6 mas de cuatrocientas
obras; éstas son, al menos, las confesadas por él mismo
en un documento expedido 4 favor de un hijo del Sultin
el Camil.

Esta semejanza de conducta puede ser completamente
fortuita; lo que no es f4cil explicar por mera coincidencia
son las analogias de sus sistemas, principios, métodos,
formas de exposicién, y particularmente dos 6 tres tan
personales, que indican intima € inmediata relacién entre
ambos.

El mévil que excitd 4 Mohidin 4 escribir sus libros fué
el adoctrinar y amonestar 4 los morabitos y ermitafios, 4
fin de que el nombre de Dios sea venerado ac4 en la tierra,
y el de edificar y moralizar 4 los hombres, haciendo que
eleven su entendimiento hasta alcanzar las verdades divi-
nas. Si da importancia 4 las ciencias que tienen por objeto
las cosas del universo, es para conocer mejor al Amado.
El colmo del saber lo* constituye el conocimiento de la
esencia del amor divino,

Mohidin, como Lulio, afirma que la ciencia es una, y
busca lo uno: las cosas existentes no son mas que las pa-
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labras de Dios; Este ve su propia imagen en las criaturas,
como el hombre ve su propia imagen al colocarse delante
de un espejo.

Mohidin, como Lulio, dice que se alcanzan las ciencias
por fe y por entendimiento; mas la potencia espiritual de
la fe es mas fuerte que la de la natural razéon; la fe estd
sobre el entendimiento y el discurso; la fe da la ciencia
infusa, no la adquirida; el entendimiento necesita siempre
de algtin apoyo en sus demostraciones, hasta el punto que
si éstas no se fundan en razones necesarias, no constituyen
ciencia; en cambio, la fe es necesaria por si misma, y sirve
por esto de apoyo al entendimiento en la investigacion de
la verdad. Con la voluntad se alcanza mas elevada ciencia
que la de los filésofos; lo que no logra conocer el entendi-
miento humano por razonamiento discursivo, Dios lo des-
cubre 4 sus siervos, porque muchas cosas estin d la ofra
parte del monte de la inteligencia humana, y Dios concede
la ciencia de esas verdades superiores 4 los hombres de vo-
luntad: el silogismo légico no basta para la metafisica 6
divina ciencia.

El medio por el que Mohidin, segin él dice, logrd saber
todas las ciencias,es g tluminacion de Dios, como de si afir-
ma Lulio: de esta manera, estando aquél en Sevilla, reci-
be el conocimiento de las ciencias naturales y astronémi-
cas, sin libros ni maestros; declara Mohidin que la alqui-
mia la supo por un cierto modo de intuicién, como cien-
cia infusa: por eso en sus libros no suele citar con fre-
cuencia, como hacen otros autores, las referencias de los
sabios; «nosotros, dice (Lulio hizo lo mismo), no somos
de los que refieren las palabras de éstos ni los dichos de
aquéllos: solo exponemos en éste libro (Alfotuhat), y en to-
dos los nuestros, lo que por iluminacién divina se nos ha
concedido, lo que Dios nos ha dictado.»

Su sistema, como el de Lulio, e arménico: para él, en-
tre el mundo superior y el inferior hay perfectisimo acuer-
do; las formas de las esferas superiores estdn en las formas
bajas elementales; hay perfecta concordancia en todos los

ORIGENES DE LA FILOSOFiA DE R. LULIO 207

ordenes: el ontolbgico, el logico y el moral: asi, el ser
puro, el 7o ser puro y el no ser que puede llegar 4 ser, es
decir, lo posible, se corresponden en otro orden de consi-
deraciones con Dios, la nada y el mundo; la afirmacion, la
megacion y la duda; la luz, las tinieblas y el crepiisculo, y
el cielo, el infierno y el barzaj (1)¢ La interior armonia
de su sistema llega al extremo de’ concluir en resuelto y
audaz panteismo, al que con gran atrevimiento légico
lo hace derivar de los dogmas fundamentales del Islam
y hasta lo hace salir de la letra misma de los textos alco-
ranicos.

La forma que us6 Mohidin para exponer sus ideas (lo
que podriamos llamar su método didéctico) tiene seme-
janzas indudables con la de Lulio.

De todas las materias escribe Mohidin en verso, asi sea

el asunto mds 4rido; sus versos se resienten, por lo tanto,
de sequedad: mucho ritmo, mucha misica; poesia escasa;
alli el martilleo de la rima sirve de medio para que se
aprenda de memoria lo que trata de exponer; versos me-
tafisicos, de dificil inteligencia, conceptuosos, aunque los
escribiera con facilidad tan extraordinatia que pudiera €l
creerse, aun en esto, iluminado: los hacia sofiando y los
recordaba despierto; 4 veces, al despertar, notaba que le
iban saliendo de la boca maquinalmente, sin esfuerzo in-
telectual, como si alguien que estuviera dentro de si mis-
mo se los dictara, Los hizo en toda clase ‘de metros y
rima, segtin la moda 4rabe, mono-rimada, y en moaxahas
y #zachales. Se percibe color poético acentuado en algunas
poesias misticas, en las que, bajo simbolos diversos, se
dirige 4 Dios, su Amado. De estas Gitimas habremos de
tratar después particularmente,

En Mohidin la cibala desempefia gran papel: suele mez-
clarse en casi todas sus especulaciones, y por ella explica
4 veces lo mds abstruso y metafisico; cree en la virtud es-

(1) Véase el trabajo siguiente del Sr, Asin, donde algunos de
€stos términos estin bien explicados.
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pecial de letras y nimeros, y los utiliza como medio di-

déctico en cuadros encasillados.
A Mohidin, como 4 Lulio, se le aparece todo en simbo-
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los y materializaciones graficas de lo suprasensible: la
ciencia se le presenta en formas geoméfricas, y para ex-
plicarla usa de tridngulos, cuadrados envueltos unos en
otros, circulos concéntricos, circulos excéntricos, cuadra-

.

dos cerrados por circulos, de los cuales algunos tienen
parentesco cercano con los de Lulio; en otros se ve se-
mejanza tan completa, que denota relacién intima entre
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los de ambos, como si se hubieran copiado uno al otro (1).

A Mohidin, como 4 Lulio, se le ofrecen las verdades
metafisicas y divinas en formas sensibles: €l veia 4 Dios,
unas veces, en forma de luz sin rayos, en la cual, como
diluida, encontribase su alma, y, al propio tiempo, en
ésta halldbanse todas las cosas con sus constitutivos esen-
ciales; otras veces, se le representaba como el punto cén-
trico de un circulo, del que salia como radios fodo lo posi-
ble, y lo que estaba més alld de la circunferencia era lo
imposible, la nada pura, etc.; y esas visiones prodigiosas

que en su iluminacién veia, eran de cosas sensibles, no

intelectuales; en forma real, no ideal. Asi no es extrafio
que en varias de sus obras ponga representaciones grafi-
cas para que se lo figurasen més facilmente los hombres
de imaginacion (2),

El tecnicismo de Mohidin, como el de Lulio, es dificil
y obscuro para los extrafios; mejor dicho, segtn €l afirma,
su ciencia ni* puede sujetarse 4 tecnicismo, ni basta la
lengua vulgar para exponerla. Respecto 4 cosas que tie-
nen semejanzas entre si, cabe el que los hombres coinci-
dan en dar los mismos nombres 4 los mismos objetos;
pero en estas ciencias divinas que por iluminacién se ob-
tienen, no hay términos de comparacién: lo de Dios no
tiene semejante; por otro lado, no ocurre jamas que 4 una

(1) Véanse en el trabajo del Sr. Asin la figura y explicacion del
Ctrculo de lo posible y los Circulos de los géneros y las espe-
cies.

(2) Nos dice Mohidin en su Alfotuhat (tomo 111, pig. 523) eque
escribid un libro titulado Formacién de tablas y circulos, en el
cual represento el Universo mundo exemplificado por figuras, &
fin de hacer verosimil la ciencia 4 los hombres de imaginacién;
porque la inteligencia no tiene més remedio que servirse de ima-
ginaciones en las cosas que ella cree; y asf, con este libro se las
representa y queda vencida por el dominio de la fantasia, y enton-
ces ya puede formarse idea exacta de ellas.»

Estas palabras, parecerdn 4 los entendidos, arrancadas de las
obras de Lulio, y, sin embargo, Mohidin escribfa esto siete G ocho
afnos antes de que naciera el Doctor lluminado.
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Le preguntaron 4 Zaruc el Bornosi, el faqui, acerca del

, Juicio que habfa formado de Mohidin, y dijo:—En mi sen-
tir, es un maestro universal; le tengo por el mds sabio en-
tre los sabios que lo saben todo; he de confesar, sin em-
bargo, en cuanto atafie 4 su ortodoxia, que las opiniones
No son undnimes: unos dicen que es un impio, un incré-
dulo; otros que es un santo varén que Dios ha suscitado
para ejemplo de los musulmanes. —Pero ta, jpor cudl de
los dos extremos te decides? e preguntaron, y contestd
Zaruc:—Decir que s un incrédulo me parece, por una
parte, peligroso; mas decir que es un santo varon, puede
Ser, por otra, muy arriesgado y expuesto 4 que cause es-
candalo entre los ignorantes. Esta es la opini6n que debe
formar la persona sensata de todos esos individuos, como
€l Farid, el Xextori, Abenamla, Abensalbin, el Afif de
Tremecén, etc., en cuya mistica hay afirmaciones mar -
cadamente panteistas.

Y éste es también, en resumen, el Juicio que de la con-
ducta € ideas de Lulio se ha formado en la cristiandad,
con leves diferencias, muy honrosas para el filésofo ma-
llorquin, :

Vese bien claro, por todo o que antecede, cuin seme-
Jantes fueron la vida, sistemas, métodos y situacion de es-
tos dos misticos espaiioles, cada uno dentro de su respec-
tiva religion.

Ademés de esas semejanzas, que ya son indicios muy
vehementes de relacion, mediata 6 inmediata, entre Mohi-
din y Lulio, he podido distinguir algunos signos que, 4 mi
juicio, demuestran que hay enlace particular, inmediato y
personal, entre sus doctrinas: para mi, es evidente que Lu-
lio ha debido aprovechar los libros de Mohidin, y esto expli-
¢a mucha parte de su mistica y de su filosofia,

Entre las obras rimadas de Lulio, hay una que titula
€ste Els cent noms de Deus: en el prologo dice el autor:
«Los sarrayns dien que en 1" Alcor4 son noranta nou noms
de Deus € qui sabria lo centé sabria totes coses, perque eu

das aquest libre de Cent noms de Deus, los quals sée;» aen
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cascin dels noms de Deus posam X versos, los quals hom
pot cantar segons que els psalms se canten en la Esgleya.

E acb fem per ¢o car los sarrayns cante.n I’ Alcora en lur
mesquita.» «Cora Deus haja pausada virtud en paraules,
pedres € en herbes, quant mes donchs la ha paus?da‘en
,Jos seus noms. Perque eu conseyl que hom cascundia diga
los cent noms de Deus € ab si escrits los aport.» :

Como se ve, declara Lulio que, al escribir su obra, tenia

en la mente el ejemplo de esta devocion muslimica que s&
propone introducir en la cristiandad; notase, adem4s, la
influencia de doctrinas sarracénicas: ¢l habla de los n-om—
bres de Dios como de amuletos que poseen ciertas virtu-
des, y esto es cosa musulmana; yo, al Tnenos, no .sé que
entre cristianos sea corriente la creencia €n las virtudes
naturales 6 extraordinarias de los nombres de Dios, eu;?.l
si fueran piedras 6 yerbas que tuviesen oculta fuerza mé-
gica; en cambio, los musulmanes siempre estan 1'cza'ndo
la letania de los nombres de Dios y los llevan consigo,
puestos en escritura, como amuleto. S :

Mas si es evidente que Lulio debi6 imitar a cual(.;me.r
autor muslimico que mencionara esa devoci6n, veo indi-
cio'de haber imitado 4 Mohidin, en que precisamente €ste
haya escrito bastantes composiciones en prosa y Verso
acerca de los nombres de Dios, y en la {iltima parte de su
grande obra Alfotuhat se halle un extenso tratado en verso
y prosa de Los cten nombres de Dios, 4 pesar de- quese dis-
cuta si eran, 6 no eran, noventa y nueve los citados en el
Alcoran.

Otro indicio particular de esa relaci6on personal entr‘e
ambos autores me ha parecido encontrar en la reorgani-
zacibn que, segin Lulio (en maqrm‘rm), debe sufrir el
Colegio cardenalicio de Roma. El quiere que cada uno de
los Cardcnales, incluso el Papa, reciba un nombre toma-
do de los versiculos del Gloria in excelsis Deo; cada Car-
denal tendr4 en el mundo la misi6n de hacer algoen con-:
cordancia con lo expresado por su titulo: uno se llamara
el Cardenal Laudamuste, otro Benedicamuste, etc.
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En la organizacién interna que, segln Mohidin, habia
entre aquellos sufies que tienen el encargo de moralizar
y ensefiar en el islamismo, estaban los cdtobs (palabra éra-
be de parecido significado 4 cardo, cardinis; pues cotob
significa el eje alrededor del cual giva alguna cosa). Cada
¢6tob tiene por titulo un texto alcordnico, y le estd enco-
mendada la misién de irlo predicando y repitiendo por el
mundo, ejerciendo al propio tiempo funciones relacionadas
con lo expresado en ese texto: un citob se denomina No hay
mds Dios que Ald; otro, Alabado sea Dios; otro, Loado sea
siempre Dios, etc, (1),

Es coincidencia singular y rara: la novedad que desea
Lulio introducir como reforma en el cristianismo,. es pre-
conizada en forma parecida por el mistico musulmén.

Pero el més vehemente indicio, y que para mi constitu-
ye prueba concluyente, habida cuenta de las coincidencias
anteriores, es lo que ocurre con el libro mistico de Lulio,
El Amigo y el Amado.

El dice, segiin se ha visto en textos suyos anteriormen-
te citados, que lo hallé en la parte de Berberia; que en €l se
refiere que los hombres devotos hacian cénticos de Dios y
del Amor é iban por el mundo padeciendo pobreza y otros
muchos trabajos, y éstos (llamados sofies 6 morabitos)
suelen decir algunas pardbolas de amor y breves sentencias
qute necesitan exposicion; y afiade Lulio que €l compuso el
libro segiin el dicho metodo.

Da también la rarisima coincidencia de que Mohidin
tiene una obra mistica especial titulada El intérprete de los
vivos amores, que conviene con todas esas sefiales. Ella,
segtin dice Mohidin en el prélogo de la misma (y en varios

(1) Sospecho que los suffes no inventarian los cdtobs; quizd no
Bicieron mds que imitar, de una manera oculta y secreta, la pa-
blica organizacion jerdrquica de la Iglesia catélica, para suplir las
deficiencias de organizacién del islamismo, Lulio después, influf-
do por los suffes, propuso como novedad lo que éstos & su vez
habrian imitado de cristianos, Después de todo, la mistica musul-
mana se sabe que es hija de la ncoplaténica cristiana.
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lugares de su Alfotuhat), es una coleccién de galanterias

amorosas en verso, parecidas 4 las que suele decir el
Amante & su Amado: en ella todas las palabras tienen sig-
nificacién simbolica, y todas aquellas alusiones 4 ciertos
lugares, ruinas de habitaciones abandonadas (es tépico de
la poesia drabe), risuefias flores, la luna en las tinieblas de
la noche, estrellas, reldmpagos, truenos, céfiros, colinas,
jardines, bosquecillos, pliberes hermosas, marméreas es-
tatuas, etc., tienen sentido oculto; las expresiones eroti-
cas, los adjetivos amorosos, se refieren 4 Dios y 4 las cien-
cias divinas, y para entenderlos es preciso ahondar y pe-
netrar en lo mas intimo, y no fijarse en lo' que aparece al
exterior. Esta forma de poesia mistica fu¢ reprobada por al-
gunos faquies, que se escandalizaron del empleo de versos
erbticos para dirigirse 4 Dios y hablar de cosas divinas;
por eso Mohidin vibse obligado 4 escribir otra obra, titu-
lada Los tesoros y objetos preciosos, donde expone y explica
la intencién de cada palabra, expresitn 6 figura, explica-
ciones que, segin €l, fueron muy dtiles para los que las
habian leido. Los cénticos de amor estaban destinados 4
los ermitafios 6 siervos de Dios, y daban facilidades, esas
frases de carifio, para conseguir hermosas excitaciones mo-
rales [1).

Ademés, las doctrinas que profesaba Mohidin acerca del
amor divino, explican los dejos panteistas que se observan
en la mistica de Lulio. Mohidin repite en muchos lugares
doctrina similar 4 la expuesta en la siguiente frase suya:
«La meta del amor espiritual es la identificacién: ésta con-
siste en que la esencia del Amado venga 4 ser la misma
esencia del Amante, y reciprocamente, que la esencia del
Amante venga 4 ser la misma esencia del Amado,» frase
que concuerda perfectamente con lo que expone Lulio al

(1) Debo 4 los buenos oficios de mi querido maestro D. Fran-
cisco Codera el poseer algunas notas y extractos de la obra de Mo-
hidin, El intérprete de los vivos amores, tomados directamente de
las copias que se conservan en la Biblioteca del Escorial,
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principio del libro EI Amigo y el Amado. Ambos convie-
nen, pues, en la forma y en lo caracteristico del fondo, y
esto me ha llevado al convencimiento de que el sistema
de Lulio debe muchas cosas 4 Mohidin,

Hubiera sido quiz4 m4s convincente el haber encontra-
do muchas frases y largos parrafos de Lulio traducidos de
las obras de Mohidin; pero ha de decirse que la esperanza
de hallarse con algo similar no puede alimentarse, porque
Lulio, no sélo deja de citar las fuentes, sino que ni si-
quiera hace lo que algunas veces solian hacer Raymundo
Martin, Alberto Magno, Santo Tomids, etc., los cuales, si
omitian los nombres, transcribian textualmente frases en-
teras de fil6sofos anteriores, Lulio estudié, sin duda, libros

de los sufies, inicidse en su ciencia, asimilése su doctrina:
mas luego, con todo ese material aprendido, fragu6 su
"sistema, y al escribir no copiaba 1o de otro, sino que de-

cia lo que tuvo.ya como propio y personal. ¢Cémo hubie-
ra-podido creerse iluminado, si al tiempo de exponer su
doctrina anduviera copiando los textos 4rabes? Decirse ilu-
minado y transcribir los textos al mismo tiempo, no cabe
en el temple moral de Lulio. El, si no cita, es porque cree
que se lo han infundido,

En resumen: dada la costumbre de Lulio de no citar nj
traducir, creo haber empleado el tnico medio para sefia-
lar la filiacion de su sistema filos6fico; el haber estudiado
y seguido 4 los sufies, especialmente 4 Mohidin Abenara-
bi, de Murcia, explica muchas cosas especiales que han
pasado por caracteristicas del filésofo mallorquin: las prin-
cipales doctrinas de su sistema; su especial conducta; su
criterio cientifico; su método diddctico; su tecnicismo, y,
por fin, su mistica: él mismo confiesa (caso rarisimo) la
imitacién que hizo en El Amigo y el Amado, punto de
arranque de la mistica cristiana espafiola.

Ese 1ltimo dato ha sido, como hemos. dicho antes, el
hilo conductor de la investigacion que nos ha llevado 4
vislumbrar horizontes nuevos no sofiados, pues ademds de
que puede llenarse un vacio, una solucién de continuidad
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en la historia de una filosofia como la de Lulio, que ha te-
nido su importancia durante varias centurias dentro del
cristianismo, nos ha conducido 4 término de interesarnos en
sacar 4 luz las especulaciones de algunos profundos meta-
fisicos musulmanes espafoles, de las que apenas se ha di-
cho nada en Europa, y que guardan més de una sorpresa
para los estudiosos: tales son las de esos panteistas, naci-
dos en tierra de Murcia, cuyas doctrinas metafisicas han
tenido m4s resonancia en el mundo isldmico que la de otros
filésofos muy célebres entre cristianos, como AVerroes,
Avempace y Abentofail.

En esta empresa no me reservo otros oficios que el de
mero excursionista, 6 el de corredor en las avanzadas: para
llevarla 4 feliz cumplimiento, no me creo con la suficiente
preparaciéon; lo encomiendo todo muy gustosamente 4 mi

amigo el Dr. Asin, que lo hard mejor que yo sabria ha--

cerlo: posee laboriosidad, paciencia, entusiasmo cientifico,
sblida instruccién filoséfica y esa robustez de espiritu (no
endurecida por intransigencias de sectario) compatible con
la flexibilidad necesaria para seguir sin violencia €l pensa-
miento intrincado, tortuoso, sutil y profundo de estos mis-
ticos musulmanes.

De esa manera, dentro de nuestro campo, procuraremos
cumplir las recomendaciones y consejos del ilustre cam-
pebn de la ciencia espaiiola, 4 quien estos articulos van

dedicados.

MIGUEL ASIN

MOHIDIN

Cuando, 4 raiz de mis primeros estudios sobre la filoso-
fia ardbiga, fijé mi atencidén casi exclusivamente en el
mistico Algazel y en su papel dentro del islamismo, el
eximio maestro, 4 quien esta obra se dedica, tuvo la ama-
bilidad de indicarme la importancia de otra cuestion, con
aquélla relacionada, € interesantisima para la historia de
la filosofia espafiola: la influencia de las ideas de Algazel
en los escoldsticos, principalmente espafioles. 7

Ef)derezada la investigacién por'ese nuevo é inexplorado
camino, muy pronto se ensanché el cuadro de estudio,
amplidndolo 4 las influencias que Algazel ejerciera en la
filosofia espafiola, asi cristiana como muslimica.

Por lo que toca 4 la cristiana, sabido es que el libro de
Algazel, titulado Infenciones de los fildsofos, y que no es
otra cosa sino exposicion de la Légica, Fisica y Metafisi-
ca de los peripatéticos musulmanes, fué uno de los que en
el siglo x11 merecieron ser vertidos al latin, en Toledo, por
el Arcediano Domingo Gonzilez y el judio converso Juan
de Se‘villa, al mismo tiempo que otras obras de filosofos
ér?}@s. Desde aquel momento, el nombre de Algazel co-
mienza 4 ser citado en las obras de todos los escolésticos,
desde Alejandro de Hales hasta el Doctor Angélico.

No era, pues, de presumir que en Espaiia, foco de don-
de se deriv6 al resto de Europa casi toda la ciencia 4ra-
be, hubiese dejado de ofrse el eco de su nombre. Y en
efecto, 4 mediades del siglo x111 vemos al insigne domini-
co cataldn Raimundo Martin tomarlo por maestro en su
Pugio fidei, cuya primera parte, toda filoséfica, es un ver-
dadero calco de otro libro de Algazel, La destruccién de los
Jfilésofos, encaminado 4 refutar las objeciones que contra la

.




