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su naturaleza. Son de la primera clase las represen-:

tativas propiamente dichas, esto es, las que afecfan
al sujeto sensitivo, presentandole una forma. Imagen
real o aparente , de un objeto. Tales son las de Ia vista
Y del tacto, que no pueden existir ni aun coneebirse.
sin dicha representacion. Por el contrario, las demas
sensaciones no ofrecen al sujefo sensitivo ninguna
forma; son simples afecciones del mismo sujeto.
aunque procedan de una causa externa : si las refe-
rimos a los objetos es por reflexion ; y cuando esta
nos advierte que llevamos la referencia demasiado
Jejos, atribuyendo al objeto externo no solo el prin-
cipio de causalidad sino tambien la sensacion en sf
misma, facilmente conocemos la ilusion y nos des-
pojamos de ella. Estono se verifica en las sensaciones
representativas : nadie por mas esfuerzos que haga,
sera capaz de persuadirse que fuera de si no hay algo
real, semejante a la representacion sensible y €N que
se ofrecen los objetos como extensos,

75. Cuando digo que algunas sensaciones no serian
intuitivas sino las acompanase la reflexion , O quiero
dar a entender que el hombre las refiera 4 un objeto,
previa la reflexion explicita, puesto que no puedo
olvidar lo que en otra parte (V. lib, 11 y i) llevo
explicado extensamente sobre el modo instintivo con
que se desenvuelven nuestras facultades en sus rela-
ciones con el mundo corpéreo , anteriormente 4 toda
reflexion ; solo quiero significar que en dichas sen-
saciones , consideradas en si mismas, y en completo
aislamiento, no se encuentra una relacion necesaria
a un objeto como representado ; y que probablemente,
en el wstinto que nos las hace objetivar, si no se
mezcla una reflexion confusa, entra alguna parte de
la influencia de las demas sensaciones (jue son repre=
sentativas por su objeto propio.

M
CAPITULO XI

DOS CONOCIMIENTOS : INTUITIVO Y DISCURSIVO.

76. Explicada la intuicion sensible pasemos a la
ntelectual, Hay dos modos de conocer : uno mtu]:
tivo, otro discursivo. El conocimiento 1n.lLu_t1\'(: es
aquel en que el objeto se presenta al (V‘lit.t‘ll-lhl.ni_t‘-ﬂll.(i
tal eomo es,sin que la facultad pvwcptwu‘h.:l} a de
gjercer otra funcion que la de _ccm_t_mnﬁpiaulc:, por
esto se llama intuicion , de infucry , mivar.

77. Esta intuicion puede verificarse de dps ma-
neras : 6 presentandose el objeto mismo a la .lacul_taq
perceptiva , uniéndose & ella sin mg]gunrmrtelm‘e:_llt‘r,
O bien con la intervencion de una idea o :'cpre;eum:
cion , que ponga en acto a la facultad llei'l?t?[‘l[l‘\,ﬂ t}b
modo que esta vea al objeto en nf;uo!lu l“C!.)Ie:aEfﬂ[fl.—
cion , sin necesidad de combinaciones. _I:;ua ‘IU. pri-
mero , es necesario que el objeto percibido sea 1111-
teligible por si mismo, pues de otro mu_do no se
;nnfr‘m verificar Ia union del objeto entendido ('Ull}l:‘-i
sujeto inteligente; para lo segundo, basta una re-
presentacion que haga las veces del .nh‘jti.l,u‘; y por
tanto no es indispensable que este sea inteligible con
inteligibilidad inmediata (1).

78. El conocimiento discursivo es aquel en que el
E.nlém]innm]to no tiene presente el objeto mismo , ¥
se lo forma , por decirlo asi, reuniendo en un con-
cepto total los conceptos p;‘:rcmlc_s y CUYO enlace en
un sujeto ha encontrado por el raciocinio.

(1) Véase lo dicho sobre la representacion , inteligibilidad ifmze—
diata , y representacion de causalidad y de idealidad en los capitulos
X, XI, XII, XIII, del Libro 1° de esta obra,

.
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Para hacer sensible la diferrucia enlre el conoer
miento intuitivo y el discursivo , la explicaré con un
ejemplo. Tengo 4 la vista un hombre : su fisonomia
se me ofrece tal como es : sin necesidad, ni aun
posibilidad , de combinaciones que me lo presenten
diferente. Sus rasgos caracteristicos los veo tales
€omo son ; el conjunto no es una cosa producida por
mis combinaciones ; es un objeto dado a la facultad
perceptiva, sobre el cual esta nada tiene que hacer
smno percibir. Cuando un objeto se ofrece 4 mi enten-
dimiento de una manera semejante , el conocimiento
que de ¢l tenga sera intuitivo.

He dicho que el objeto de la intuicion intelectual
puede unirse inmediatamente a la facultad percep-
tiva, 0 bien presentarsele por un meédio que haga las
veces del objeto. Ateniéndonos al mismo ej(_-fﬁ]'}l(),
podremos deeir que estas dos clases de intuiciones se
parecen a las del hombre vislo por si mismo ¢ por
un retrato. En ambos casos habria ja intuicion de la
fisonomia, y no serian necesarias ni aun posibles las
combinaciones para formarla,

Pero supongamos que se me habla de una persona
a quien no he visto jamas , y cuyo retrato no se me
puede presentar. Si se me quiere dar idea de su fiso-
nomia se me iran enumerando sus rasgos caracteris-
licos , con cuya reunion formaré idea del semblante
que se me acaba de describir. A esta representacion
imaginaria se puede comparar el conocimiento dis-
ceursivo , por el cual no vemos el ebjeto en si mismo,
smo que lo construimos en cierto modo con ¢l con-
junto de ideas que por medio det discurso hemos
enlazado , formando de ellas el conceplo total re-
presentante del objeto.

79. Kant, en su Critica de la razon pura, habla
repetidas veces del conocimiento intuitivo v del dis-
cursivo:; bien que s explicar con entera claridad

los caractéres distintivos de estas dos clases de cono-
cimiento. No se crea sin embargo que el descubri-
miento de estas dos maneras de percibir sea debido
al filosofo aleman ; muchos siglos antes las habian
conocido los teologos ; y no podia menos de ser asi,
cuando la distincion entre la intuicion y el discurso
esta intimamente enlazada con uno de los dogmas
fundamentales del cristianismo. .
Sabido es que nuestra religion admite la posibili-
dad y la realidad de un verdadero conocimiento de
Dios, aun en esta vida. El sagrado texto nos dice
que podemos conocer a4 Dios por sus obras , que lo
mvisible de Dios se nos manifiesta por sus criaturas
visibles . que los cielos cuentan su gloria, y que el
firmamento anuneia las hechuras de sus manos ; que
son inexcusables los que habiendo conocido a Dios
de esta manera, no le glorificaron como debian ;
pero esta misma religion nos ensefia que en la otra
vida los bienaventurados conoceran a Dios de otro
modo , cara & cara, viéendole tal como es. Hé aqui
pues al cristianismo haciendo la diferencia entre el
conocimiento intuitivo y el discursivo; entre el co-
nocimiento por el cual el entendimiento se eleva a
Dios procediendo de los efectos a la causa, y reu-
niendo en esta las ideas de sabiduria, de omnipoten-
cia, de bondad , de santidad , de perfeccion infinita ;
y el conocimiento en que el espiritu no necesitara de
andar recogiendo discursivamente varios conceptos
para formar con ellos la idea de Dios, en que el Ser
infinito se ofrecera claramente a los ojos del espiritu
no en un concepto elaborado por la razon, ni bajo
los sublimes enigmas. ofrecidos por la fe, sino tal
como es en si propio , siendo un objeto dado inme-
diatamente a la facultad perceptiva, no un objeto
enconfrado por la fuerza discursiva, ni presentado
bajo sombras augustas,
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Aqui encontramos otra prueba de la profandidad
lummesn que se oculta en los dogmas de la religion
cristiana. ¢ Quien pudiera sospechar que la religion
nos ensenase una distincion tan importante en la cien-
cia idenlogica? y sin embargo esta distincion se halla
en el catecismo. El nino, sise le pregunta quién es
Dios, responde enumerando sus perfecciones y por
consiguiente manifestando que le conoce; cuando 4
este mismo nilo se le pregunta cual es el fin para
que el hombre ha sido criado, responde que para ver
a Dios, ete. ; hé aqui la distincion entre el conoci-
miento discursivo 0.por conceptos, y el intuitivo ; al
primero se le llama simplemente conocer, al segm;{io
per, 3

O

CAPITULO XII
EL SENSUALISMO DE KANT,

80. Kant asegura que mientras estamos en la pre-
sente vida solo tenemos intuicion sensible, y consi-
dera dudosa la posibilidad de una intuicion ;nu‘ﬁ—
mente intelectual, ya sea para nuestro espirilu, ya
Seéa para otros. Como por otra parte, segun hemos
visto ya (Cap. 1X), Kant no atribuye ningun valor 4
los conceplos separados de la intuicion ;J se infiere
que el filosofo aleman , no obstante sus largas diser-
taciones sobre el entendimiento puro , es profunda-
mente sensualista ; y que el autor de la Critico, de la
razon pure y el del Tratado de las sensaciones, distan
entre st mucho menos de lo que pudiera parecer &
primera- vista. Si nuestro espiritu no tiene mas mtui-
cion que la sensible , y los coneceptos del entendi-
miento puro son formas enteramente vacias mientras

e

no encierran una de dichas intuiciones; si cuando se
prescinde de estas solo se encueniran en el entendi-
miento funciones puramente logicas , que nada sig-
nifican ., que de ningun modo merecen el norabre de
conocimiento , resulta que en nuestro .espiritu ng
hay mas que sensaciones, las que se pueden distri-
buir ordenadamente en los conceptos , como si dije-
ramos en una especie de casillas donde se registran
y conservan. Segun esta teoria, el entendimiento
puro queda reducido a tan poca cosa, que hubiera
podido admitirle el mismo Condillac.

81. En efecto : en el sistema de ]a sensacion {ras-
formada se supone en el espiritu una fuerza trasfor-
madora ; pues de otro modo no seria posible explicar
todos los fenomenos ideologicos por la mera sensa-
cion ; y hasta el titulo del sistema resultaria contra-
dictorio. Ahora bien : ;hubiera tenido Condillac nin-
gun escrapulo sensualista en admitir la sintesis de la
imaginacion, las relaciones de todas las intuiciones
sensibles 4 la unidad de la apercepcion, y por fin la
variedad de funciones logicas para clasificar y com-
parar las intuiciones sensibles? Parece que antes por
el contrario el fondo de estas doctrinas se halla en
el sistema del filosofo francés , cuyo principio funda-
mental se cifraba en no ver en el espiritu mas que
sensaciones , sin negar por esto una fuerza capaz de
trasformarlas , clasificarlas y generalizarlas.

82. 116 aqui pues un nuevo quebranto para la ori-
ginalidad del filosofo aleman : al combatir el sen-
sualismo habia dicho en substancia [0 mismo qué
repitieron siglos antes todas las escuelas | V. Cap.
VIII); y luego, queriendo seguir un nuevo caming
para exylicar el orden intelectual puro, vuelve i caer
en el sistema de Condillac; sus conceptos vacios,
sin significado, sin aplicacion ningnna fuera del or-
den sensible ., no dicen nada mas de lo que ensena
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Condillac al analizar la generacion de las ideas, expli-
c(?nd() como estas dimanan de la sensacion , por me-
dio (I]e trasformaciones sucesivas. Si alguns dificultad
pudiera lnah(';: , versaria sobre los nombres, 110 sobre
las cosas . ningun sensualista debe tener inconve-
niente en adoptar por entero la Critica de la razon
pura, cuando haya visto las aplicaciones que hace
de sus doctrinas el espiritualista aleman. Seria de
desear , que se penetrasen de estas observaciones los
que nos presentan enfaticamente el espiritualismo de
Kant arruinando el sensualismo de Condillac.

!
GAPITULO XIII
EXISTENCIA DE LA INTUICION INTELECTUAL PURA.

83. No es verdad que el espiritu humano, aun en
esta vida, no tenga mas intuicion qué la ;6[]5i])|0.
En nuestro interior hay muchos fenomenos no sen-
sibles , dc. los cuales tenemos conciencia muy clara,
La reflexion , la comparacion , la abstraccion , la
eleceion y todos los actos del entendimiento v de la
voluntad,, nada encierran de sensible. Curioso fuera
saber a que especic de sensibilidad pertenecen las
ideas abstractas y los actos con que las percibimos;
ast como esos otros : yo quiero , no quiero , elijo eszo}
mas quiero esto que aquello. Ninguno de dichos actO;
puede ser presentado en intuicion sensible : son he-
chos de un orden superior 4 la esfera de la sensibili-
dad, y que sin embargo estan presentes 4 nuestro
espiritu en una conciencia clara, vivas reflexionamos
so]:u'e‘ 2llos, los tomamos por objetos demnuestrc»g
Fstudlos, los distinguimos perfectamente entre si
i0s clasificamos de mil maneras. Estos hechos 110;
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son presentados inmediatamente 3 los conocemos, No
por discurso , sino por intuicion : luego no es verdad
que la intuicion del alma solo se refiera 4 fenomenos
sensibles , pues que dentro de si misma encuentra
una dilatada serie de fendmenos no sensibles , que le
son dados en intuicion.

4. Nada vale el decir que estos fenomenos internos
son formas vacias que nada significan , sino en cuanto
se refieren 4 una intuicion sensible. Sean lo que fue-
ren, son algo distinto de la misma intuicion sen-
sible ; y este algo lo percibimos nosofros, no por
discurso sino por intuicion : luego a mas de la in-
tuicion sensible , hay otra del orden intelectual
puro.

La cuestion no esta en si estos conceptos puros
tienen 6 no algun valor para hacernos conocer los
objetos en si mismos; tratase anicamente de saber
si existen y si son sensibles. Que existen es cierlo;
asi lo atestigua la conciencia , asi lo confiesan todos
los idedlogos; que sean sensibles no puede soste-
nerse, sin destruir su paturaleza; y menos que nadie
puede sostenerlo Kant, puesto que con tal cuidado
distingue entre. la intuicion sensible y dichos con-
ceplos

85. Ese piélago de fenémenos no sensibles que
experimentamos en nuestro interior , €5 COMO UN
espejo en que se reflejan las profundidades del mun-
do intelectual. Es verdad que los espiritus no se pre-
sentan inmediatamente 4 nuestra percepeion, y que
para conocerlos necesitamos un procedimiento dis-
cursivo ; pero si bien se observa, en esa intuicion
de nuestros fenomenos internos hallamos la repre-
sentacion , aunque imperfecta, de lo que se verifica
en intefigencias de un orden superior. Aqui tenemos
en cierto modo ideas-imagenes , pues que no cabe
mejor imagen de un pensamiento que otro pensa-

4
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miento, ni de un acto de voluntad que otro acto de
voluntad, De esta suerte conocemos a los espiritus
distintos del nuestro, por una especie de intujcion
ao inmediata sino mediata, en cuanto se presen-
fan en nuestra conciencia como la imagen en un
espejo.

86. La comunicacion de los espiritus por medio de
[a palabra, y por ofros signos convencionales
naturales, es un hecho de experiencia, inlimamente
ligado con todas las necesidades intelectuales , mo-
rales y fisicas. Cuando un’ espiritu se ha pueslo en
comunicacion con otro , el conocimiento que tiene
aquel, de lo que-pasa en este , no es por meros con-
ceptos generales , sino por ana especie de intuicion ,
que aunque mediata, no deja de ser verdadera. El
pensamiento 0 el afecto de otro, que entran én nues-
tro espiritu por medio de la palabra, excitan en nos-
otros un pensamiento ¢ afecto semejantes & los del
espiritu que nos los comunica. Entonees , en la con-
ciencia propia , no solo conocemos , SiNO que vemos
la conciencia ajena : siendo & veces tan perfecta la
semejanza , que adivinamos todo lo que se nos va a
decir , desenvolviéndose en nuestro interior la misma
serie de fenomenos que estan verificandose en el
espiritu, con quien nos hallamos en comunicacion.
Asi sucede cuando decimos : « comprendo perfecta-
mente lo que V. piensa, lo que quiere, lo que in-
fenta expresar.»

87. Esta observacion me parece importante para
jejar fuera de duda que en nuestro espiritu, inde-
pendientemente del érden sensible, hay conceptos
20 vacios, sino que se refieren a objeto determinado.
El que se nos trasmita el conocimiento del orden de
los fenomenos 7 .telectual puro, por medio de la
palabra ¢ de otro signo, no destruye el caracter de
la intuicivn : pues que se reunen todas las condicio-
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nes necesarias, cuales son:la representacion interna,
y la relacion de esta a un objeto determinado que
nos afecta,

88. De esta analisis de hechos ideologicos , cuya
existencia no se puede poner en duda, resulta de-
mostrada la falsedad de la doetrina de Kanl, de que
solo hay en nuestro espiritu intuiciones sensibles, asi
como la no existencia del problema del filosofo ale-
man sobre si es posible 0 no que 4 otros espiritus les
sean dados los objelos en una intuicion diferente de
la sensible. Este problema se halla resuelto en noso-
tros mismos; puesto que la atenta observacion de los

fenomenos internos v de la reciproca comunicacion

de los espiritus, nos ha dado atconocer no solo la
posibilidad sino tambien la existencia de intuiciones
diferentes de la sensible.

CAPITULO X1V

YALOR DE LOS CONCEPTOS INTELECTUALES,
PRESCINDIENDO DE LA INTUICION
INTELECTUAL.

89, Aun cuando admitiéramos que para nuestro

“espiritu no hay otra intuicion que la sensible, no se

inferiria que los conceptos del orden intelectual puro
fuesen formas vacias , inatiles para el conocimiento
de los objetos en si mismos. Siempre se habia enten-
dido que las ideas generales no eran intuilivas; pues
por lo mismo que eran generales no podian referirse
tnmediatamente 4 un objeto determinado; pero a
nadie se le habia ocurrido que no pudieran seryir
para darnos verdaderos conocimientos.

90. Es cierto que las ideas generales por sisolas,
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no conducen 4 ningun resultado positivo , 0 en ofros
términos . no nos hacen conocer los seres existentes;
perosi se las une con otras particulares, sé establece
entre aquellas y estas una influencia reciproca, de
donde resulta el conocimiento. vuando afirmo en
general : «todo ser contingente necesita una causa;»
esta proposicion, aunque muy verdadera, nada me
dice en el orden de los hechos, si prescindo absoluta-
mente de que existen seres comingentes y causas de
cualquiera especie. En tal supuesto la proposicion
expresa una relacion de ideas, no de hechos ; el co-
nocimiento queresulta es meramente ideal , no posi-
tivo.

9. Esta relacion delas ideas envuelve tacitamente
una condicion, que les da para los hechos un valor
hipotético; porque cuando se afirma que todo ser
contingente ha de tener una causa, no se entiende
afirmar una relacion de ideas destituida de toda apli=
cacion posible; antes por el contrario, se quiere
significar que si existe en la realidad un ser contin-
gente, habra tenido realmente una causa.

92. Para que este valor hipotetico de las ideas se
convierta en positivo, bastaquese verifique la con-
dicion envuelta en la proposicion general. « Todo ser
contingente necesita una causa:?» esto por si solo,
nada me ensena sobre el mundo real ; pero desde el
momento que la experiencia me ofrece un ser con-
tingente, la proposicion general, antes esteril, se hace
sobre manerafecunda. Tan pronto como laexperiencia
me da un ser confingente, ¢onozco la necesidad de
su causa; infiero ademas la necesidad de la propor-
cion que ha de guardar la actividad producente con
la cosa producida; por las calidades de esta discurro
sobre las que deben hallarse en aquella. De esta ma-
nera construyo una verdadera ciencia positiva, refe-
rida 4 hechos determinados, fundandome en dos

bases : la una es la verdad ideal , la otra es la real, 6
sea el dato suministrado por la experiencia, :

93. Como el ser que piensa tiene por necesidad
conciencia de si propio, ningun ser pensante puede
estar limitado al conocimiento de verdades ideales
puras. Aun cuandolesupongamosenteramente aislado
de todos los demas seres, en absoluta incomunicacion
con lodo lo que no es €I, de tal suerte que ni influya
sobre ellos'ni reciba ninguna influencia, no 1)0(,1]‘2’1
estar reducido al conocimiento de un (mlen'pummente
ideal, puesto que por lo mismo que es pensante,
tt_ene conciencia de i propio; yla conciencia esesen-
cialmente un hecho particular, un conocimiento de
un ser determinado, pues que sin esto no seria con-
ciencia.

94, Esta observacion destruye porsu base el siste-
ma que pretende incomunicar el orden ideal con el
real. Por ella se ve que la experiencia es no solo
posible, sino absolutamente necesaria en todo ser
pensante ; pues que la conciencia es ya de suyo una
e?(periencin, v la mas clara y segura de las {EX[;L‘I"IL‘H—
cias. Luego las verdades del orden ideal se enlazan
indispensablemente con las del real : suponer posible
su incomunicacion es desconocer un hecho funda-
mental de las ciencias ideologicas y psicologicas : la
conciencia. 5

95. Para evidenciar la. verdad y exactitud de la
{loctl‘m:i que precede, supongamos a un hombre o
mas bien un espiritu humano, que ignorase absoluta-
mente la existencia de un mundo externo, la de todo
cuerpo, y hasta la de todo espiritu; qﬂé no supiese
nm.i;,\.sol_!_r@ st origen ni sobre su destino, pero que al
propio tiempo gjerciera su actividad intelectual , pues
que sin_esto, seria como una cosa muerta que no
ofreceria campo a la observacion. Suponiendo que
tiene las ideas generales, como de ser y no ser, de

4.
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substancia v accidente, de absoluto y condicional,
de neeesario y contingente, ete., es claro que las
podra combinar de diferentes maneras, y llegar a los
mismos resultados puramente ideales, a que llega-
mos nosotros. Este es el supuesto mas favorable a
una serie de conocimientos abstractos, independiente
de la experiencia : no obstante , ni aun en este caso,
las verdades conocidas quedarian limitadas al orden
puramente ideal , y seria imposible que no descendie-
sen al real, si no se despojase al ser pensante de toda
conciencia de si propio.

En efecto ; por lo mismo que se supoue un ser que
piensa, se supone un ser que puede decirse a si
mismo : « yo pienso. » Este acto es eminentemente
experimental , v basta su reunion con las verdades
generales en una cbneiencia comun, para que el ser
aislado pueda salir de si mismo , creandose una cien-
cia positiva, por la cual pase del mundo de lasideas
al mundo de los hechos. La instabilidad de sus pen-
samientos y la permanencia del ser que los experi-
menta, le ofreceran un caso practico en que se
particularicen las ideas generales de substancia y
accidente ; laaparicion y desaparicion sucesiva de sus
propios conceptos, le manifestara realizadas las ideas
de ser v de no ser; el recuerdo del tiempo en que
comenzaron sus operaciones, mas alla del cual no se
extiende lamemoria de su existeneia, le hara conoeer
Ja contingencia de su ser propio; cuyo hecho combi-
nado con los principios generales que expresan las
relacionesentrelosseres contingentes y los necesarios,
le sugerira el pensamiento de que debe haber otro
que le haya comunicado la existencia.

—_— 67 —
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CAPITULO XV

ACLARACIONES SOBRE EL VALOR DE LOS CONCEPTOS
GENERALES.

96. Las ideas que un espiritu aislado se formase d:
los seres distintos de ¢l, por mas vagas que fuesen,
1o lo serian hasta el punto de no referirse a una cosa
real; el espiritu podriano conocer la naturaleza de
esta realidad, pero sabria de cierto que existe. Un
ciego de nacimiento no se forma idea clara de los
colores, ni dela sensacion de ver; pero, ;ignora por
esto que la sensacion existe, y que las palabras, color,
ver, y otras que se refieren a la vista, tienen un
objeto positivo y determinado? No por cierto. El ciego
no sabe en qué consisten esas cosas de que oye
hablar ; pero sabe que son algo; los conceptos que a
ellas se refieren, pueden lamarse imperfectos, mas
1o vanos; las palabras con que los expresa, tienen
para ¢] una significacion incompleta , pero positiva.

97. Hay mucha diferencia entre los conceptos in-
completos y los indeterminados : los primeros pue-
den referirse a una cosa positiva, aunque conocida
mperfectamente ; los segundos encierran fan solo
una relacion de ideas que nada significa en el orden
de los hechos. Hagamos palpable esta diferencia
ampliando el ejemplo del parrafo anterior.

Un ciego de nacimiento no tiene intuicion delos
colores, ni de nada que se refiera al sentido de la
vista, pero esta seguro de que existen unos hechos
externos, que corresponden & uma afeccion interna
que se llama ver. Su idea es incompleta, peroeneierra
un objeto determinado. La existencia de este le es

SR SR




st AR o, L el i s

St By

alestignada por la palabra de los que poseen ¢l sen-
tido de la vista : no sabelo que es, pero sabe que es;

6 hablando en otros términos, no conoce la esencia, -

pero si la existencia. Supongamos ahora, que se
trata de la posibilidad de un orden de sensacioncs
diferentes de las nuestras, y que no seé parezcan en
nada 4 ninguna de las que nosotros experimentamos:
el concepto que se refiera a las nuevas sensaciones,
no solo sera incompleto , sino que no tendra relacion
con ningun objeto real. La idea general de afeccion
de un ser sensitivo, hé aqui todo lo que habra en
nuéstro espiritu ; pero sin saber nada sobre su exis-
tencia, y con meras conjeturas sobre las condiciones
desu posil;lidad. Este ejemplo aclara mi idea: en el
ciego de nacimiento que oye hablar de lo pertene-
ciente al sentido de la vista , hallamos un conceplo
incompleto, pero al cual corresponde la existencia
de una serie de hechos, conocida por su espirita;
pero en nosotros , pensando en una especie de sensa-
ciones diferentes de las nuestras, encontramos con-
ceptos, que tienen un objeto general, de cuya reali-
zacion nada sabemos,

98. Hé aqui explicado edmo nuestro espiritu , sin
tener intuicion de una cosa, puede sin embargo
conocerla, y estar completamente cierto de su exis-
tencia ; he aqui demostrado que los conceptos, aun-
que no se refieran & una intuicion sensible, pueden
tener un valor, 1o solo en el orden de las ideas, sino
tambien enel de los hechos.

99, Para probar la esterilidad delos conceptosfuera
de la intuicion sensible , aduce Kant unarazon, y es,
que nosotros no podemos definir las categorias y los
principios que de ellas emanan, sin referirnos a los
objetos de la sensibilidad. Esto no prueba nada . por-
que en primer lugar, la imposibilidad de una. defini-
cion nosiempre procede de que el concepto que se ha

de definir esté vacio ; sino que muchas veces dimana
de que el concepto es simple, y por tanto no es
susceptible de una descomposicion en partes, - ue sé
puedan expresar con palabras. ¢Como se define la
idea de ser? En todo cuanto se diga para definir,
entrara Io definido : las, palabras, cosa, realidad,
existencia, todas significan ser.

Como la intuicion sensible es la base de nuestras
relaciones con el mundo externo, y por consiguiente,
con nuestros semejantes , natural es que al propo-
nernos expresar un concepto cualquiera echemos
mano de aplicaciones sensibles; pero de esto no se
infiere , que independientemente de ellas, no haya
en nuestro espiritu una verdad real , contenida en @
concepto que deseamos explicar.

100. Esta capacidad de conocer los objetos bajo
ideas generales, es una de las propiedades caracte-
risticas de nuestro espiritu; y ennuestra debilidad
para penetrar en la esencia de las cosas, es un auxi-
liar indispensable para que podamos pensar. En el
carso mismo de los negocios ordinarios de la vida,
nos acontece necesitar conocimientos de la existen-
cia de una cosa, vy de alguno de sus atributos, sin que
nos sea preciso tener de ella un conocimiento per-
fecto. Para estos casos nos sirven las ideas generales,
que ayudadas por algun dato de la experiencia, nos
ponen en comunicacion mediata con el objeto que no
se presenta a nuestra intuicion. ¢Por qué no podra
verificarse lo mismo , con respecto a los seres insen-
sibles, v que solo son objeto de intuiciones intelec-
tuales ? No alcanzo lo que se puede contestar a estas
reflexiones, que 4 mas de tener en su apoyo Ia
observacion de los fenomenos internos, estan confir-
madas por el sentido comun.
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CAPITULO XVI.

VALOR DE LOS PRINCIPIOS, INDEPENDIENTEMENTE
DE LA INTUICION SENSIBLE. :

101. El principio de contradiceion condicion in-
dispensable de toda certeza , de toda verdad, y sin

el cual, asi el mundo externo como la inteligencia , -

se reducen a un caos, nos ofrece un gjemplo del
valor intrinseco de los conceptos intelectuales puros,
independientemente de la intuicion sensible.

Al afirmarse la posibilidad de que una cosa seay
no sea al mismo tiempo, 0 bien la exclusion del no
ser por el ser,no se une al concepto de ser ninguna
idea determinada; y por tanto se prescinde absolu-
tamente de toda intuicion sensible, Sea cual fuere el
objeto, sea cual fuere su naturaleza y las relaciones
de su existeneia ; corporeo 0 incorpéreo , compuesto
6 simple , accidente 6 substancia, contingente 0 ne-
cesario, finito ¢ infinito , siempre se verifica que el
ser excluye al no ser, y el no ser al ser, siempre se
verifica la absoluta incompatibilidad de estos dos
extremos ; por manera que la afirmacion del uno es
siempre , en todos casos , en todas las suposiciones
imaginables , la negacion del otro.

Ahora bien : limitar el valor de estos conceptosa
la intuicion sensible , seria destruir el principio de
contradiccion. La limitacion del principio equivale a
su nulidad. Su universalidad absoluta se liga a su
necesidad absoluta : si se le restringe, se le hace
conlingente ; porque si suponemos que el principio
de contradiccion puede faltar en un caso, nos falta
para todos. Admitir la posibilidad de un absurdo es

—

negar su absurdidad: si la contradiccion del ser y del
no ser no existe en todos los supuestos, no existe en
ninguno,

102. La dificultad estd en saber cémo se puede
hacer transito del principio de contradiccion a las
verdades reales ; porque no afirmandose en €l nada
determinado , y si imicamente la repugnancia del si
al no y del no al si, tendremos que sera imposible
afirmar ninguno de estos extremos no negando al
otro y viceversa; y como por ofra parte, esto es
imposible limitandonos al solo principio de contra-
diccion, que nada encierra sino la relacion mas
generalentrelasdosideas mas generales, se infiere que
¢l por si solo, es completamente estéril para condu-
cirnos 4 ningun resultado positivo. Todo esto. es mu-
cha verdad; pero no se opone en nada.a lo dicho
sobre el valor intrinseco de los conceptos generales.

Ya llevo observado que las verdades del orden
puramente ideal solo tienen un valor hipotético, ¥
que para producir una ciencia positiva, necesitan
hechos 4 que puedan aplicarse; pero he observado
tambien, que estos hechos los suministra la expe-
riencia; y que todo ser pensante posee cuando menos
uno , que es la conciencia de si propio. Luego todo
ser pensante hara un uso positivo del principio de
contradiceion , supuesto que hallara en su propia
conciencia hechos 4 los cuales le podra aplicar.

103. Aun admitiendo la suposicion de que en
nuestro espiritu no hay mas intaicion que la sensilde,
no se inferiria que los principios generales y may
particularmente el de comtradiccion, no pudiesen
tener un valor positivo; porque si suponemos que
estos principios combinados con las intuiciones sen-
sibles producen un conocimiento de que hay otros
seres fuera del orden de la sensibilidad, resultara
que estos , sin sernos dados en intuicion inmediata
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serin realmente conocidos. Esto eslo que se verifica
cuando el espiritu humano se eleva por discurso al
conorimiento de lo no sensible. De una parte, los
datos suministrados por la experiencia, y de otra,
las verdades generales y necesarias, forman tn eniace
constitutivo de una ciencia positiva , la cual nos guia
con entera seguridad al conecimiento de objetos no
sometidos 4 experiencia inmediala,

Esta teoria es-tan clara, tan evidente , fan fundada
en la conciencia de nuestros propios actos, tan acorde
con cuanto observamos en los procedimientos de,
espiritu humano, que causa extrana sorpresa €
encontrarse con filosofos cuyas erroneas doctrinas
obliguen a defenderla y explanarla.

104, El transito de lo conocido a lo desconocido es
un proceder caracteristico de nuestro entendimiento;
y este transito es imposible si se niega la realidad de
todo conocimiento que no se refiera a una intuicion,
Lo que se nos presenta de este Gltimo modo, nos es
dado, esta presente a nuestra vista, no necesitamos
buscarlo : si pues no hay objeto realmente conocido,
sino el que se ofrece en intuicion , el progreso infe-
lectual es imposible ; todos los adelantos de nuestro
espiritu se reduciran entonces & combinaciones de las
formas presentadas por sensibilidad, y aun estas no
conduciran a4 nada, cuando dejen de ser intuilivas,
esto es, cuando no se refieran a objetos determinados
inmediatamente sentidos. La Critica de la razon pura
esla ruina de todarazon; esta se examina a si propia
para suicidarse 0 sea para convencerse de que en si
no contiene nada positivo.

Reducidos los principios generales al solo valor
relativo 4 las intuiciones sensibles, la ciencia muere,
Lo que hemos demostrado del principio de contra-
diccion se aplicara & fortiori a todos los demas; si este
no se salva del naufragio, no puede salvarseninguno

Wi,

Entonces, la necesidad entrafiada por Tos principios
resulta minada por su basa; nada sabemos sino que
hay en nosotros una serie de fenémenos que nos pa-
recen necesarios. ¢ Cual es el usoque de ellos podre-
mos hacer, fuera del orden subjetivo? ninguno.
Hénos aqui pues en el escepticismo mas completo,
condenados 4 simples apariencias, sin medio para
conocer ninguna realidad.

105. No, no esta condenado el espiritu humano &
una esterilidad tan desesperante : la razon no es una
palabra vana; el raciociniono es un juego pueril que
solo sirva de entretenimiento. En medio de las preo-
cupaciones, de los errores, de los exiravios de la
misera humanidad , descuella esa fuerza, esa activi-
dad admirable, con la cual el espiritu se lanza fuera
de si propio, conoce lo que no puede ver, y presiente
un nuevo mundo que ha de sentir un dia. La natura<
leza esta velada a nuestros ojos: arcanos impenefrae
bles nos rodean ; encontramos por do quiera sombrag
que nos encubren la realidad de los objetos; pero al
travesde esas tinieblas columbramos algunos deste-
llos deluz:no obstante el profundo silencio que reina
en el pitlago de los seres entre cuyas oleadas nos
agitamos, como gotas imperceptibles en la inmensi-
dad del oceano, oimos de vez en cuando voces mis-
teriosas que nos indican el rumbo que debemos seguir
para llegar a playas desconocidas,
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CAPITULO XVIL

1ELACIONES DE LA INTUICION CON EL GRADO DEL SER
PERCEPTIVO,

106. La perfeccion de la inteligencia trae consigo
la extension y la claridad de sus intuiciones : cuanto
mas perfecta sea , sera mas intuitiva. La inteligencia
infinita no conoce por discurso , sino por intuicion ;
no necesita busear los objetos , los contempla delante
de si : con intuicion de identidad , en lo que foca a
su esencia propia ; con intuicion de causalidad, en
lo relativo 4 lo que existe 6 puede existir fuera de
ella. Los demas espiritus tienen la intuicion tanto
mas perfecta , cuanto mas elevado es el orden a que
pertenecen ; por manera que el conocimiento por
conceptos indica una imperfeccion de la inteligencia,

107. Segun el lugar que ocupa un ser en la escala
del universo , seran sus relaciones con los demas
seres. Dios, ser infinito , y causa de todo lo que
existe 6 puede existir , tiene intimas é inmediatas re-
laciones con todo el universo , no solo considerado
en su conjunto , sino tambien en sus mas pequenos
pormenores, Por esta razon, exisie en Dios unare-
presentacion perfectisima de todos los seres, no Si.'JI_O
tomados en su generalidad, sino tambien en sus ul-
timas diferencias. E1 Ser causa de fodo, no conoce
los objetos por coneeptos vagos , por medio de re-
presentaciones que solo le ofrezcan lo que los seres
encierran de comun; sino que habiendo causado
hasta sus mas pequenas diferencias , es preciso que
estas se presenten a sus 0jos con perfeeta claridad.
Su conocimiento se funda en una realidad infinita

e

que es €l mismo; su entendimiento no. divaga: fluc-
tuante por un mundo ideal é hipotético , sino que
fijo con clarisima intuicion en la realidad infinita ,
ve todo lo que es el ser infinito y todo lo que puede
producir con su actividad infinita. Para Dios no hay
experiencia procedente de afuera: porque nada pue-
de influir sobre él; toda su experiencia consiste en el
conocimiento y amor de si mismo.

108. Los seres criados, que ocupan un lugar de-
terminado en la escala del universo ., no se refieren
a este sino bajo ciertos aspectos : sus relaciones con
los demas estan reducidas 4 un punto de vista , al
cual se subordinan sus facultades perceptivas. La
representacion que en si contienen , debe ser pro-
porcionada al conocimiento que ha de producir ; de
donde resulta qué cada ser inteligente tendra su re-
presentacion adaptada a las funciones que ha de
ejercer en el universo. Si el ser no pertenece al or-
den de las inteligencias , sus facultades perceptivas
se limitaran 4 las intuiciones sensibles , en la medida
que le corresponde segun el lugar 4 que esta des-
tinado.

109. Ya hemos visto que las facultades intelectua-
les se fecundan con las ideas generales, v la intui-
cion de objetos determinados; de lo que se infiere
que foda inteligencia ha menester intuiciones , si su
conocimiento no se ha de limitar a un orden puras
mente hipotético.

Al espiritu humano , destinado 4 Ia union con el
cuerpo, y a estar en continua comunicacion con el
universo corporeo , le ha sido dada la intuicion sen-
sible, como base de sus relaciones con los cuerpos.
Lo propio les sucede 4 los brutos : debiendo estar
en continuas relaciones con el mundo corporeo , les

ha sido dada tambien la intuicion sensible. Perg <

limitados 4 las funciones de la vida animal , capeeén




de intuiciones superiores 4 la esfera de la sensibili
dad , y no poseen la fuerza necesaria para convertir
las representaciones sensibles en objeto de combina-
ciones *ntelectuales, ‘

110. Al pasar del bruto al hombre se da un salto
inmenso en la escala de los seres. Como toda inteli-
gencia tiene conciencia de si propia , y puede fijar
su atencion sobre sus actos, el espiritu humano co-
noce los suyos intuitivamente , y por tanto encuentra
en st mismo una intuicion superior  la sensible. A
mas de dichas intuiciones, nos ha sido dada la fuerza
discursiva, por medio de la cual construimos repre-
sentaciones con las que llegamos al conocimiento de
los objetos, que no se ofrecen inmediatamente &
nuestra percepeion.

Asi , partiendo de los datos que nos suministra la
experiencia externa ¢ interna, y auxiliados con las
ideas generales que encierran las condiciones primi-
tivas de toda inteligencia y de todo ser, podemos
penetrar en el mundo de la realidad , conociendo,
aunque imperfectamente, el conjunto de seres que
constituyen el universo, y la causa infinita que los
ha criado a todos.

CAPITULO XVIIL.

ASPIRACIONES DEL ALMA HUMANA,

111. La atenta observacion de los fendmenos inter-
nos nos enseia que el alma humana tiene aspiracio-
nes que van mucho mas lejos de lo que posee en la
actualidad. No satisfecha con los objetos que se le
dan en intuicion inmediata, se lanza en busca de
otros de un orden superior . v en los mismos que se

Sl

le ofrecen irmediatamentc , no se contenta con el
aspecto bajo el cual se le aparecen, quiere saber lo
que son.

112. Lo puramente individual no satisface al espi-
ritu. Enclavado en un punto de la escala inmensa de
los seres , no se limita a percibir los que tiene en su
alrededor y que forman como la atmosfera en que
debe vivir ; aspira al conocimiento de los que le pre-
ceden y le siguen, quiere conocer el conjunto, des-
cubrir la ley de donde resulta la inefable armonia
que preside a la creacion. Sus goces mas puros los
encuentra en saliv de la esfera en que le tiene encer-
rado la limitacion de sus facultades : su actividad es
mayor que sus fuerzas ; sus deseos son superiores a
S\l Ser.

El fenémeno que notamos en la inteligencia, lo
descubrimos tambien en el sentimiento y en la vo-
luntad. Para salisfacer sus necesidades 3-: atender a
la conservacion del individuo y de la especie , tiene
el liombre sensaciones y sentimientos que se dirigen
a objetos delerminados ; pero al lado de esas afeccio-
nes, limitadas a la esfera en que se halla circuns-
crito , experimenta sentimienfos mas elevados que
Je arrojan fuera de su o6rbita, y que , por decirlo asi ,
absorben su individualidad en el piélago de lo infi-
nito.

Cuando el hombre se pone en contacto con la na-
lll.u'alczu en si misma, despojada de todas las condi-
ciones que la refieren a individuos, experimenta un

‘sentimiento indefinible, una especie de presenti-

miento de lo infinito. Sentaos & la orilla del mar en
una playa solitaria ; escuchad el sordo mugido de las
olas que se estrellan bajo vuestros pies , 0 el silbido
de los ventos que las agitan; con la vista fija en
aquella :nmensidad mirad la linea azulada gue une
la boveda del cielo con las aguas del océana: colo-
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caos en una vasta y desierta llanura ¢ en el corazon
de un bosque de arboles seculaves ; en el silencio de
Ja noche contemplad el firmamento sembrado de as-
tros que siguen tranquilamente su carrera, como la
siguieron muchos siglos antes , como la seguiran si-
glos despues; sin esfuerzo, sin trabajo de ninguna
clase, abandonaos 4 los movimientos espontaneos de
vuestra alma, y veréis como brotan en ella sentis
mientos que la conmueven hondamente, que la le-
vantan sobre si misma,y como que la absorben en
la inmensidad. Su individualidad desaparece & sus
propios 0jos ; siente la armonia que preside al con-
junto inmenso de que forma una pequenisima parte :
en aquellos momentos solemunes, €8 cuando el genio
canta inspirado las grandezas de la creacion , y levan-
tauna punta del velo que cubre a los ojos de los
mortales el esplendente solio del supremo Hacedor.

113. Aquel sentimiento grave, profundo, calmoso,
que se apodera de nosotros en ocasiones semejantes ,
nada tiene de relativo 4 objetos individuales : es una
expansion del alma que se abre al contacto de la
naturaleza, como la flor de la manana a los rayos
del sol ; esuna atraceion divina con que el Autor de
todo lo criado nos levanta de este monton de pol-
vo en que nos arrastramos por breves dias. Asi se
armonizan el entendimiento y el corazon; asi este
presiente lo que aquel conoce ; asi se Nos avisa por
diferentes caminos que no creamos limitado el ejer-
cicio de nuestras facultades 4 la estrecha orbita que
se nos ha concedido sobre la tierra: guardémonos de
helar el corazon con el frio de la insensibilidad, y de
apagar la antorcha del entendimiento con el des~>
lante soplo del escepticismo.
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CAPITULO. XIX.

ELEMENTOS Y VARIEDAD DE CARACTERES DE LA
REPRESENTACION SENSIBLE,

114. Examinemos ahora cuales son los elementos
primitivos de las combinaciones de nuestro espiritu
empezando por los sensibles. En todo acto de 5en5i:
bilidad representativa, entra la extension : sin elia
nada se nos representa, y las sensaciones se reducen
a meras afecciones del alma, sin relacion 4 ningun
objeto. 2
]mijltii ’Il-'ﬂl eitension por si sola , prescindiendo de st

abilidad , no se presta 4 ningun:
solo ofrece una rcnlreiell?tg(‘ilz)lllllntﬂ:":' C()I'nbll'] inida
: : pres aga, indefinida
inmensa , de la cual nada resulta distinta de (‘“6:
misma. Pero si con la extension se combina la limi-
tahl.hd.u(]: , resulta la figurabilidad , es decir, €. cam-
Il;}](’)i(‘]z:[mlm por el cual se explaya la ciencia geomé-

116. E\zj!rensimz., limitable , hé aqui los dos elemen-
tqs de la intuicion sensible. Estos elementos pueden
ofrecérsenos de dos maneras : ¢ bien ligados a sen-
saciones que nos presentan objetos determinados ; ¢
blen_‘.con_m producciones de nuestra actividad inlénu
na. Si miro el disco de la luna, tengo una intuicion
de la. primera clase ; y si querienda considerar las
p‘ropsmlad_ets de un cireulo , produzeo su 1'e[.r';rsultla—
01011;?1'1 mi interior , esta sera de la segunda clase.
nues:1: ;J::itjiilcllllltxiilia;l :‘1111,1111:;:0 : f_lf]):llqug. Il)l[vot.il.l(‘,i mos &
e i Alumu.m mdeﬁn;do
mels.Les un lE‘vnl)[;:c’rl;miltrllmb.h.“ldd i gt

: : portante en quc conviene




